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Streszczenie

Historyczne obiekty sakralne stanowig wazng czg¢$¢ pamieci zbiorowej oraz sg znakiem
ciggtosci duchowej w danym spoteczenstwie. W wielu europejskich miastach wskutek braku
wiernych 1 zbyt duzych kosztéw utrzymania kos$cioty nabywaja osoby prywatne z mysla o
przeksztatceniu ich w obiekty kulturowe, mieszkaniowe lub ustugowe. Problem zmiany funkcji
przestrzeni sakralnej i1 adaptacji budynkow sakralnych do innych celow ma charakter
wieloaspektowy. Ich obecne losy egzemplifikuja proces desakralizacji 1 laicyzacji Europy.
Glownym celem pracy bylo poszerzenie stanu wiedzy na temat adaptacji obiektow sakralnych
na cele $wieckie na przykladzie wybranych realizacji zachodnioeuropejskich. Innym
zamierzeniem pracy jest okreslenie kierunkéw dobrej praktyki, zaleceh i1 wnioskow
dotyczacych tego zjawiska. Wazne byto pokazanie mozliwych rozwiazan adaptacyjnych, ktore
nie powoduja profanacji miejsc §wigtych i nie budzg dysonansu poznawczego , a takze, w razie
potrzeby, pozwola ponownie sakralizowa¢ obiekt w przysziosci. Taki typ rozwigzania taczy
nowa funkcj¢ z tozsamosciag danego miejsca oraz jego warto$ciami: historycznymi,
kulturowymi 1 sakralnymi. Kolejny cel to analiza i wykorzystanie badan narracyjnych w
procesie adaptacji obiektow sakralnych. Metoda narracyjna w architekturze ma charakter
holistyczny. Traktuje dzielo architektoniczne jako wytwor kultury osadzony w misterium,
kulturze, czasie i przestrzeni, w duzym stopniu uwzgledniajac nie tylko ocene estetyczng a
raczej etyczna, gdyz nie tylko forma implikuje warto$¢. Takie podej$cie narracyjne wydaje si¢
uzasadnione w podejmowaniu dziatan architektonicznych i konserwatorskich, ktére maja na
celu zachowanie 1 utrzymanie zabytkéw. Badania narracyjne w przestrzeniach swigtych moga
by¢ jednym z adekwatnych oraz odpowiednich kierunkow analiz i procesu projektowego. Jest
to metoda nowatorska, ktéra moze pomdc w znalezieniu adekwatnego S$wieckiego
przeznaczenia, nie powodujac profanacji miejsca o szczegdlnym znaczeniu religijnym,
utrzymujac identyfikacj¢ kulturowa. Jest narzgdziem holistycznym, uniwersalnym, spajajagcym
nie tylko kategorie estetyczne, ale takze filozoficzne, etyczne 1 semantyczne. Metoda narracyjna
moze by¢ przydatnym narzgdziem do przeksztatcania, analizowania i projektowania takich
obiektow. Problem przeksztalcenia miejsc kultu nie jest zjawiskiem nowym. Rosngca
laicyzacja 1 wyludnienie si¢ niektérych regiondéw, brak wiernych oraz brak mozliwosci
finansowania obiektow sakralnych rodzi potrzebe dyskusji na temat przysztych funkcji
nieuzytkowanych, opuszczonych miejsc kultu oraz wskazania mozliwych adekwatnych
kierunkow i rozwigzan architektonicznych.

Stowa kluczowe: adaptacja, miejsca kultu, dziedzictwo religijne, narracja.






Abstract

Historical sacred objects constitute an important part of collective memory and provide
a sign of spiritual continuity in a given society. Due to the lack of believers and too high
maintenance costs, churches in many European cities are purchased by private individuals who
intend to transform them into cultural, residential, or service facilities. The issue of changing
the function of sacred space and adapting sacred buildings for other purposes constitutes
a multifaceted problem. The current fate of such objects exemplifies the process of
desacralization and secularization of Europe. The works’ main purpose was to expand the
knowledge on the adaptation of sacral buildings for secular purposes on the example of selected
implementations conducted in Western Europe. Another aim of the work is to determine the
directions of good practice, recommendations, and conclusions regarding the adaptation of
sacred buildings for secular functions. It was important to demonstrate possible solutions for
adaptations that cause no profanation to holy places and cause no cognitive dissonance. These
solutions should, if necessary, allow the object to be re-sacralized in the future. They combine
a new function with the identity of a given place and its historical, cultural, and sacral values.
Another goal was to analyze and use narrative research in the process of adapting sacral
buildings. The narrative method is a holistic approach to architecture. It treats an architectural
work as a product of culture embedded in mystery, culture, time and space. To a large extent,
it takes into account the aesthetic, but also ethical evaluation, owing to the conclusion that the
form implies value. Such a narrative approach seems justified in undertaking architectural and
conservation activities aimed at preserving and maintaining monuments. Narrative research in
sacral spaces can indicate an adequate and appropriate direction for the analysis and design
process. It is an innovative method that can help arrive at an adequate secular destiny without
desecrating a place of special religious significance and maintaining cultural identity. This
holistic, universal tool combines not only aesthetic but also philosophical, ethical, and semantic
categories. The narrative method can provide a useful tool for transforming, analyzing, and
designing such objects. The issue of transforming places of worship is hardly a new
phenomenon. The growing secularization and depopulation of some regions, the lack of
believers and the shrinking possibilities to finance sacral buildings give raise to the need to
discuss the future functions of unused, abandoned former places of worship and to indicate
possible adequate directions and architectural solutions.

Key words: adaptation, places of worship, religious heritage, narration.
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Marcin Kolpanowicz, ,,Katedra”, olej na plétnie, 1984

,Cokolwiek cziowiek czyni, jest pewnym dziedzictwem. Nie moze definitywnie
wymazaé swojej przesztosci, gdyz sam jest jej wytworem”.
(Eliade, 1956, 2008)
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ROZDZIAL I - WPROWADZENIE

1. Wstep

Historia architektury europejskich miast od wiekdw znaczona byla wybitnymi
zdarzeniami sacrum, a dzisiaj dziedzictwo religijne jest nieodtgczng czes$ciag wspotczesnego
miasta. Obickty te sg Swiadectwem wiary i zarazem arcydzietami sztuki architektonicznej
minionych wiekow. Konstytuuja wielowarstwowy spadek po poprzednich pokoleniach
(Malinowska-Petelenz, 2018, 30). Obiekty sakralne przez wieki demonstrowaly osiagnigcia
inzynierii architektonicznej oraz mozliwosci tworcze architektow. Dzisiaj takze odgrywaja
istotng role we wspolnotowej tozsamos$ci narodu. Historyczne koscioty — symbol tej
tozsamosci, kultury i dziedzictwa — stanowia wazng cz¢$¢ pamigci zbiorowe] oraz sa znakiem
cigglosci duchowej w danym spoteczenstwie. Obiekty sakralne odgrywaja niebagatelna rolg
w budowaniu tozsamosci, poczucia tego, kim jesteSmy i skad pochodzimy. Jak zaznacza
Paszkowski (2011, 301), ,,emocjonalny stosunek do okreslonej przestrzeni buduje w takich
przypadkach niematerialng warto$¢ architektury przyczyniajac si¢ do jej ponadczasowosci .
Budynki §wiatynne za sprawa swojej formy, uktadu funkcjonalno-przestrzennego, usytuowania
Czy wystroju, niosty wiele symbolicznych znaczen i komunikowaly transcendentalne
skojarzenia (Norman, 2007). Stad tez szczegdlnie dla Europy — oprocz wartosci historycznej,
architektonicznej i etycznej — maja warto$¢ kulturowa i spoteczng. Budynek koscielny! byt
i jest miejscem §wietym — szczegdlnym miejscem obecnosci Boga oraz centrum wiary danej
spotecznosci. Obok swej podstawowej funkcji zwigzanej z praktykami religijnymi petnia tez
funkcje spoleczne.

W tradycji europejskiej budynki kultu religijnego sa nie tylko no$nikami warto$ci
sakralnych, historycznych i kulturalnych, ale stanowia takze wazny element krajobrazu,
ksztaltujgc strukture urbanistyczng, zwtaszcza matych miast i wsi. Sg nieodigcznym elementem
miejskiego krajobrazu w Europie, ktoéra budowala swoja tozsamo$¢ na wartosciach 1 prawach
chrzescijanskich. Peter Zumthor (2010, 11) pisze, ze ,, budynki sa $wiadectwami ludzkiej
zdolnosci konstruowania konkretnych rzeczy”. Architektura, jak dalej zauwaza architekt,
»odzwierciedla ducha swoich wynalazcéw, ale tez udziela odpowiedzi na aktualne pytania za
pomoca swej funkcjonalnej formy i wygladu, swego zwigzku z innymi dzietami architektury
oraz relacji z miejscem, na ktorym stoi” (Zumthor, 2010, 23-24). Widoczne z daleka, gorowaty

nad pozostatymi budynkami, organizujgc przestrzen.

! Budynek koscielny, okre$lany réwniez jako obiekt kultu, obiekt sakralny, zwigzany jest z liturgig sakralng.
Naleza do tej grupy nie tylko koscioty, lecz takze kaplice, obiekty komemoratywne, klasztory.
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W dobie gospodarki kapitalistycznej 1 kultury konsumpcji zacierajg si¢ granice pomigdzy
opozycja swigtos¢ — $wieckos¢, sacrum i profanum. Doswiadczenia religijne starszego
pokolenia mogg znaczy¢ niewiele dla kolejnych pokolen. Pomimo transkulturowosci i dyfuz;ji
kultur?, jak podkresla Sharon Macdonald (2021, 242-243), kosciét jako budynek, obiekt
sakralny odgrywa duzg rol¢ w ksztattowaniu europejskiego miasta. W Europie przewazaja
kos$cioty chrzescijanskie, ktore maja duzg warto$¢ symboliczng. Chrzescijanskie dziedzictwo
religijne pozostaje gleboko zakorzenione zarowno w $srodowisku fizycznym, jak i kulturowym.
Nalezy jednak zauwazy¢, ze we wspotczesnych miastach Europy Zachodniej panorama miasta
staje si¢ wskaznikiem rosngcej r6znorodnosci religijne;.

Kosciol, bedac obiektem zgromadzenia ludu Bozego, jest symbolem wiary. Wiara, jak
konstatuje Thomas Coomans (2012, 222), ,jest czynnikiem decydujagcym o tozsamosci
narodow, ludzi, grup spotecznych i wspolnot. Budowle sakralne, bardziej niz jakiekolwiek typy
budynkow, ksztaltuja (ukazuja) ztozony system wartosci symbolicznych, psychologicznych
iideologicznych, w tym wladze i autorytet, tradycje¢ i nowoczesno$¢, emocje i poboznosc, etyke
1 estetyke, teologie oraz liturgi¢ indywidualng i grupowa. Relacje miedzy tymi wszystkimi
uwarunkowaniami (warto$ciami) ewaluuja w czasie w wyniku zmieniajacych si¢ kontekstow
historycznych, wartosci kolejnych pokolen i nowego spojrzenia”. Chrzescijanie w dzisiejszych
czasach stajg przed dylematem, jakie zaja¢ stanowisko w tej zmienijgcej atmosferze? Hans Urs
von Balthasar, Liigi Giussani (1971, 2003, 96—-98) zaznaczaja, ze ,,chrzescijanin jest oczywiscie
zobowigzany do uczestnictwa w wysitku calej ludzkosci dla humanizacji §wiata w calej jej
problematyczno$ci i tragizmie. (...) nie ma on do zaproponowania zadnej definitywnej terapii
czy rozwigzania, musi natomiast walczy¢, aby odszyfrowa¢ zagadke natury i historii”.

Przemiany zachodzace w Zyciu spotecznym i kulturowym danego spoteczenstwa dotycza
réwniez architektury sakralnej. W wielu europejskich miastach wskutek braku wiernych i zbyt
duzych kosztéw utrzymania koscioty nabywajg osoby prywatne z my$lg o przeksztatceniu ich
w obiekty kulturowe, mieszkaniowe lub ustugowe. Problem zmiany funkcji przestrzeni
sakralnej 1 adaptacji budynkow sakralnych do innych celow ma charakter wieloaspektowy. Ich

obecne losy egzemplifikujg proces desakralizacji i laicyzacji Europy. Jak zauwaza Eliade

2 Sharon Macdonald, brytyjska antropolozka spoteczna i muzeolozka, definiuje transkulturowo$é w Europie jako
pragnienie mieszania si¢, laczenia i przekraczania narodowych réznic kulturowych, ktore daza do identyfikacji
transgranicznych i regionalnych oraz paneuropejskich podobienstw. Odnosi si¢ w swoich badaniach do mieszanki
i fuzji kultur w obregbie panstw narodowych, ktorych zrédlem jest migracja. Rezultatem tych procesdéw jest
wytworzenie nowej formy; takiej, ktora moze zachowaé identyfikowalne elementy. Wielokulturowosc,
w odroznieniu od transkulturowosci, zaktada istnienie dystynktywnych, odrgbnych kultur, nie sugeruje, ze
skrzyzowanie kultur jest mozliwe, wzmacnia rozumienie kultur jako osobnych ,.gatunkéw”, poréwnujac
wielokulturowos¢ z zoologia.
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(1956, 2008), ,religijna wrazliwo$¢ mieszkancow wspolczesnych miast ulegla silnemu
zubozeniu”. Architektura sakralna w sposob szczegdlny $wiadczy o duchowosci swoich
czasow. ,,Cokolwiek cztowiek czyni, jest pewnym dziedzictwem. Nie moze definitywnie
wymazaé¢ swojej przesztosci, gdyz sam jest jej wytworem” (Eliade, 1956, 2008, 221).
W laicyzujacym sie dzi$§ spoteczenstwie europejskim obiekty sakralne nadal pozostaja
niezmiennymi punktami orientacyjnymi, dominantami architektonicznymi w strukturze miasta,
wokot ktorych zmieniajg si¢ dekoracje 1 aktorzy. Dziedzictwo, w tym religijne, podlega
nieustannej rekonfiguracji i jest przeksztatcane na potrzeby zmieniajacej si¢ terazniejszosci.
Dziedzictwo kulturowe w rozumieniu dzisiejszych czaséw, jak podkresla Andrzej Kadluczka
(2018, 7), to ,,proces dynamicznego przeksztalcania przestrzeni egzystencjonalnej czlowieka,
w ktoérej dziedzictwo bedace bogactwem wartosci 1 znaczen z przeszloSci staje si¢
komponentem tej przestrzeni”. W dobie gospodarki kapitalistycznej i kultury konsumpcji
zacieraja si¢ granice pomig¢dzy opozycja $wietos¢ — §wieckos¢, sacrum i profanum. Problem
zmiany funkcji przestrzeni sakralnej i adaptacji budynkéw sakralnych do innych celow ma
charakter wieloaspektowy. Ich obecne losy egzemplifikuja proces desakralizacji i laicyzacji
Europy. Joseph Ratzinger (2019, 118) zwraca uwagg, ze ,,przezywamy dzisiaj nie tylko kryzys
sztuki sakralnej, lecz takze kryzys sztuki w ogoéle, ktory z kolei jest symptomem kryzysu

czlowieczenstwa”.
2. Uzasadnienie podjecia tematu badan

Zagadnienia adaptacji, desakralizacji i likwidacji obiektow dziedzictwa religijnego sa
uwazane za kluczowe zadania do rozstrzygnig¢cia przez instytucje koscielne, osrodki naukowe
i inne organizacje dziatajace w sferze ochrony zabytkow i dziedzictwa religijnego w Europie
Zachodniej. Co roku powstaja publikacje oraz uzupetniane sa badania prowadzone przez
organizacje pozarzadowe, dzialajace na rzecz zachowania dziedzictwa religijnego w Europie:
Parcum, Future for Religious Heritage, Churches Conservation Trust, Groningen’s Historic
Churches Foundation, Sacred Places/Civic Spaces, Reliwiki.nl oraz Stichting Oude Groninger
Kerken (SOGK). Jest to kwestia wspolnej odpowiedzialnosci wszystkich mieszkancow danej
spotecznos$ci | wymaga szerokiej dyskusji przez rozne srodowiska. Temat ten dotyczy nie tylko
tych, ktorzy przynalezag do wspoétnoty religijnej, uczestniczagcych w nabozenstwach, lecz takze
tych, ktorzy doceniajg architekture sakralng i sztuke, oraz wartosci i tradycje z nimi zwigzane.
Temat ten stanowi pole do badan i analiz naukowych oraz rodzi potrzebe dyskusji na temat
przysztych funkcji nieuzytkowanych, opuszczonych miejsc kultu oraz wskazania mozliwych

adekwatnych kierunkow i rozwigzan architektonicznych.
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Adaptacja miejsc kultu na inne cele jest dzi§ czesto koniecznoscig. Architekci,
konserwatorzy, historycy, wlasciciele (wladze koscielne) i spoteczenstwo powinni odnies¢ do
problemu: jak przeksztalci¢ nieuzytkowany obiekt sakralny. Ze wzgledu na liczne puste
Swiagtynie kazdorazowe rozwigzanie musi by¢ decyzjg przemys$lang. Zabytkowe obiekty
sakralne nalezy traktowa¢ inaczej niz inne zabytki ze wzgledu na warstwe¢ symboliczno-
znaczeniowa architektury sakralnej. Obiekty sakralne sg wazne, gdyz byly i sg miejscem liturgii
swietej, ,,dlatego na jako$¢ przestrzeni sakralnej ma wplyw fakt, iz do §wigtosci droga prowa-
dzi takze poprzez piekno, ktére samo moze by¢ modlitwa” (Podhalanski, 2023). Swiatynie
rowniez §wiadkami waznych dla spoteczenstwa aktow inicjacji (ceremonii), jak chrzest, §luby,
pogrzeby, ktére we wspolnocie istnieja®. Jezeli adaptacji budynku dokonuje sic
z poszanowaniem zastanej tkanki, zostaje zachowany jego charakter zabytkowy i historyczny,
nie powodujgc dysonansu poznawczego u osob respektujacych wartosci chrzescijanskie.
Wprawdzie walory uzytkowe moga ulega¢ zmianie w wyniku przebudowy lub adaptacji do
innych funkcji, jednak wartosci symboliczne i emocjonalne pozostaja.

Temat adaptacji obiektow sakralnych na funkcje $wieckie jest rzadko poruszany
w Polsce?. Oficjalne dane wskazuja, ze ok. 40 proc. polskiego spoteczenstwa uczeszcza do
kosciota na niedzielne nabozenstwa (ISKK, 2021). Podj¢cie tego tematu w pracy doktorskiej
wydaje si¢ wiec zasadne — warto zglebié¢ skale zjawiska adaptacji i wskaza¢ uwarunkowania
teologiczne, konserwatorskie i1 etyczne oraz mozliwosci adaptacyjne, zgodne z wartoscia
sakralng, konserwatorskg i niebudzace dysonansu poznawczego u wiernych. Jak zaznacza
Jacek Purchla (2012, 8), jest to ,,pytanie o przyszto$¢ naszej przesztosci”. W Europie istnieje
okoto 600 000 miejsc kultu, w tym koscioty, katedry, cerkwie, meczety, synagogi
i inne. Sg to obiekty o dhugiej historii, duzej wartosci historycznej, religijnej i artystycznej
(Coomans, 2019, 75), z zasady wazne dla danej spoteczno$ci. Sa one urzeczywistnieniem

sacrum, maja tez warto$¢ uniwersalng, a nie tylko swiatopogladowsa. Architektury sakralnej

3 Christopher Alexander (1977, 2008, 334-342) pisze, ze ,.koéciot z ludzkiego punktu widzenia jest bramg.
Cztowiek pojawia si¢ na swiecie przez kosciol. Opuszcza §wiat takze przez kosciol. I na kazdym z waznych
progow swojego zycia stale przechodzi przez kosciol. (...) Narodziny, chrzest, zaslubiny czy pogrzeb powinny
odbywac¢ si¢ w ko$ciele. Szpital nie jest dobrym miejscem do udzielania chrztu, dom pogrzebowy uniemozliwia
petne odczucie znaczenia pogrzebu”.

4 Cykl konferencji Architektura i sztuka kosciolow w swietle liturgii, zorganizowanych we wspolpracy Wydziatu
Architektury Politechniki Warszawskiej i Warszawskiej Kurii Metropolitarnej, porusza zagadnienia procesu
inwestycyjnego budowy i modernizacji koSciotdw w $wietle obowigzujacych przepisow i interpretacji
liturgicznych, lecz w latach 2009—2023 temat dotyczgcy zmiany funkcji nie pojawit sie ani razu. Z wielu wzgledow
temat rzadko pojawia si¢ na konferencjach dotyczacych sacrum, np. konferencja i wystawa w Kielcach SacroExpo,
organizowana co roku. Temat konwersji i rekonwersji architektury i sztuki sakralnej XX-XXI wieku oraz
zagadnienia architektury miejsc kultu i pamieci w dialogu narodow i religii poruszono na konferencjach
Politechniki Biatostockiej ,,Architektura kultur lokalnych pogranicza” w 2017, 2020.
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i miejsc kultu nie nalezy traktowac jedynie w kategoriach ekonomicznych, estetycznych czy
artystycznych, gdyz te funkcje ,sa podporzadkowane wartoSciom nhadestetycznym,
teologiczno-symbolicznym, metafizycznym, sktadajacym si¢ w syntezie wszystkich sztuk
kategorii sacrum” (Uscinowicz, 2021, 10). Swiatynia ze wzgledu na warstwe symboliczno-
znaczeniowg jest miejscem kultu. Jak zaznacza Jerzy UsScinowicz (2021, 14), ,warto$cig
nadrzgdna, wymagajaca poszanowania i ochrony, jest glownie funkcja kultowa”, gdyz jest to
miejsce sprawowania sakramentow $§wigtych, odprawiania liturgii i waznych aktow inicjacji,
ktore istniejg w danej wspolnocie religijne;.

Adaptacja $wigtyni to proces ciggly, charakterystyczny nie tylko dla naszych czasow.
Wspotczesng przyczyna adaptacji, oprocz laicyzacji spoteczenstwa, zanikania praktyk
religijnych, jest urbanizacja, a co za tym idzie — problem utrzymania $wigtyn w matych
miejscowosciach i wsiach. Opuszczone zabytkowe §wiatynie znajduja si¢ w historycznych
czg¢sciach miast. W wyniku dilugotrwalej rewitalizacji zabytkowych dzielnic mieszkancy
przenoszg si¢ do innych dzielnic i juz stamtad nie wracaja. W nowych dzielnicach
sypialnianych powstaja nowe obiekty sakralne, dostosowane do potrzeb lokalnej wspolnoty
religijnej. Przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Kultury, Gianfranco Ravasi (2018) jako
przyktad podat Rzym, gdzie centrum miasta jest prawie niezamieszkane — petni funkcje
turystyczne, hotelarskie, administracyjne czy urzednicze. Brak wiernych jest gtownym
powodem, ze ponad polowa kosciotdéw w centrum miasta jest nieuzywana. Jednakowoz
W pojeciu turystow, zarowno Wiochow, jak i cudzoziemcow, petnig one funkcje atrakcjcji
turystycznej jako artefakt przesztosci, totez nie mozna zmieni¢ ich przeznaczenia. Jezeli nawet
stracity funkcj¢ sakralng, nadal pozostaja waznymi obiektami z punktu widzenia duchowego

i artystycznego.
3. Cel pracy

Architektura sakralna w sposob szczegdlny swiadczy o duchowos$ci swoich czasow.
Zagadnienie adaptacji dawnych kosciolow jest bardzo ztozone i budzi sporo kontrowersji,
zwlaszcza w spoleczenstwie respektujacym wartosci chrzescijanskie. Dziedzictwo to
z pewnoscig ma swoja przysztos¢, lecz wymagana jest tu szczegdlna rozwaga i ochrona oparta
na wiedzy. Gtownym celem pracy jest poszerzenie stanu wiedzy na temat adaptacji obiektow
sakralnych na cele §wieckie na przyktadzie wybranych realizacji zachodnioeuropejskich.
Innym zamierzeniem pracy jest okreslenie kierunkow dobrej praktyki, zalecen i wnioskow
dotyczacych adaptacji obiektow sakralnych na funkcje $wieckie. Wazne jest pokazanie

mozliwych rozwigzan adaptacyjnych, respektujacych pierwotng funkcje obiektu, a takze,
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W razie potrzeby, pozwola ponownie sakralizowa¢ obiekt w przyszto$ci. Taki typ rozwigzania
laczy nowa funkcje z tozsamoscia danego miejsca oraz jego warto§ciami: historycznymi,
kulturowymi i sakralnymi. Kolejny cel to analiza i wykorzystanie badan narracyjnych
w procesie adaptacji  obiektow sakralnych. Zazwyczaj bowiem aspekt semantyczny obiektu
sakralnego jest pomijany podczas adaptacji do funkcji $wieckich. Istotg badan narracyjnych jest
proba wejscia w autentyczng, Wielowarstwowa, czesto ukryta tre$¢ obiektu. Metoda narracyjna
moze by¢ przydatna przy przeksztalceniach takich obiektéw, gdyz jest narzedziem
holistycznym, spajajagcym nie tylko kategorie estetyczne, ale takze filozoficzne, teologiczne,

etyczne i semantyczne.
4. Przedmiot pracy, zakres czasowy i terytorialny

Przedmiotem badan jest analiza adaptacji dawnych obiektéw sakralnych w Europie
Zachodniej z zastosowaniem metody narracyjnej. Badania nie majg charakteru ilosciowego,
lecz jakosciowy i stuzg zglebieniu problemu badawczego, kierunkéw przeksztatcen danych

obiektow sakralnych oraz rozpoznaniu mozliwosci dalszych badan.

ZAKRES RZECZOWY ZAKRES CZASOWY ZAKRES TERYTORIALNY
Koscioty chrzescijanskie Przyktady realizacji adaptacji Tto badawcze, studium
(katolickie i protestanckie), na funkcje $wieckie przypadkéw — wybrane
ktore podlegajg ochronie pochodzace z ostatnich 20 realizacje pochodzace
konserwatorskiej. lat. z Holandii, Niemiec i Belgii.

Zakres rzeczowy obejmuje kos$cioly chrzescijaniskie (katolickie i protestanckie), ktore
podlegaja ochronie konserwatorskiej. Wybrane przyktady realizacji adaptacji na funkcje
swieckie pochodza z ostatnich 20 lat. Zakres terytorialny obejmuje Europg Zachodnig, gdyz
zjawisko adaptacji jest tam szeroko rozpowszechnione, totez mozna wskaza¢ tam liczne
przyktady adaptacji dawnych miejsc kultu 1 ewentualnie implementowa¢ wybrane
akceptowalne rozwigzania projektowe. Przedstawiono réwniez przyktady adaptacji z Polski

w jej obecnych granicach, lecz nie stanowia one studium przypadku w tej pracy.
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5. Hipotezy pracy i pytania badawcze

1. Zachowanie funkcji sakralnej w czesci budynku, wspoétdzielenie budynku kosciota
z inng wspolnota chrzescijanska czy adaptacja do funkcji zwigzanej z szeroko pojeta kulturg
1 dzialalno$cia spoteczno-charytatywng jest jednym z mozliwych adekwatnych i odpowiednich
rozwigzan, by zachowaé tozsamo$¢ przestrzeni w warstwie symbolicznej, kulturowej
i historycznej.
2. Problem adaptacji obiektow zabytkow kultu religijnego warto analizowaé
I opracowywwa¢ w roznych aspektach (konserwatorskim, kulturowym, sakralnym,
uwzgledniajac warto$ci danej wspolnoty religijnej) z wykorzystaniem metody narracyjne;.
W rozprawie postawiono rOwniez nast¢pujace pytania badawcze:
e Jaka nowa dodana funkcja jest dopuszczalna, by zachowa¢ warto$¢ sakralna,
kulturowg 1 historyczng obiektu sakralnego?
e Jak dokona¢ adaptacji $wiatyni na funkcje Swieckie, by nie doszto do profanac;ji?
e Czy mozliwa jest w przysztosci ponowna sakralizacja (resakralizacja) miejsc
kultu religijnego, ktére obecnie pelnig funkcje $wieckie? Czy ingerencje
w wewnetrzng strukture obiektu pozwola pelni¢ funkcje sakralne w przysztosci,

za 50 czy 100 lat?
6. Stan badan — przeglad literatury przedmiotu

Temat adaptacji obiektow sakralnych na funkcje $wieckie nie jest przedmiotem
szerokiego zainteresowania w Polsce. Stat si¢ natomiast przedmiotem uwagi Srodowiska
naukowego w krajach Europy Zachodniej, w Stanach Zjednoczonych i Kanadzie. Dlatego tez
powstato tam wiele publikacji naukowych na ten temat. Praca uwzglednia wieloaspektowos¢
I Ztozono$¢ rozpatrywanego zagadnienia, stad literaturg przedmiotu w tym punkcie podzielono
na kilka obszarow tematycznych: aspekt architektoniczny (aby wskaza¢ mozliwe dziatania
i ingerencje architektoniczne, jak réwniez dziatania niewlasciwe); konserwatorski, prawny
iteologiczny (aby oceni¢ granice ustawodawstwa teologicznego i konserwatorskiego), etyczno-
filozoficzny (aby wiasciwie uja¢ zjawisko adaptacji oraz poruszy¢ zagadnienie roli architekta
I odpowiedzialnosci etycznej w podejmowaniu decyzji architektonicznych w trakcie procesu
adaptacji dawnych miejsc kultu). W pracy odwotano si¢ do ponad dwustu pozycji ksigzkowych,
dokumentow i aktow prawnych, jak rowniez zrodet internetowych. W niniejszym podrozdziale

zostang wiec wskazane najwazniejsze zrodta, ktore bezposrednio dotycza zagadnienia adaptacji
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miejsc kultu na funkcje swieckie. Literatura przedmiotu dotyczgca powstania narracji, badan
narracyjnych i metodologii narracyjnej zostata zawarta w rozdziale 111, podrozdziale 1.

Wsrod waznych publikacji z ostatnich lat nalezy wymieni¢ artykuly naukowe, m.in.:
Henrika Lindblada i Evy Lofgren (2018) Religious buildings in transition: an international
comparison, Kim de Wildt et al. (2019) Transformations of ‘Sacredness in Stone’, Kim de
Wildt (2020) Ritual Void or Ritual Muddle? Deconsecration Rites of Roman Catholic Church
Buildings, ktorzy analizujg architekture i przestrzen sakralng, zjawisko adaptacji jako proces,
transformacje Swigtyn na inne cele $wieckie. Profesor Thomas Coomans (2012) w Loci sacri:
understanding sacred places analizuje wieloaspektowo zjawisko adaptacji i przyczyny
sekularyzacji spoleczenstwa zachodniego. Naukowczyni Sally Stone (2019) w UnDoing
Buildings: Adaptive Reuse and Cultural Memory porusza zagadnienia dziedzictwa architektury
sakralnej w zsekularyzowanym spoleczenstwie zachodnim oraz odpowiedniego przeznaczenia
budynkow koscielnych, ktore przestaly shuzy¢ pierwotnej funkcji. Praca Bie Plevoets
I Koenraada Cleempoel (2019) Adaptive Reuse of the Built Heritage: Concepts and Cases of
an Emerging Discipline przedstawia adaptacje¢ jako nowa dyscypling. Pokazuje mozliwosci
1 innowacyjne narzedzia oraz historyczne przyktady adaptacji i metody konserwatorskie.
Ksigzka pod redakcja Alberta Reinstra i Franka Strolenberga (2020) Kerkgebouwen: 88
inspirerende voorbeelden van nieuw gebruik: van appartement tot zorgcomplex pokazuje 88
przyktadow adaptacji miejsc kultu na funkcje swieckie w Holandii; zawarto w niej rowniez
aktualne liczby zdesakralizowanych $wiatyn w pordéwnaniu z innymi krajami Europy
Zachodniej. Dwutomowa praca autorstwa Dereka Latham (2000) referuje liczne przyktady
adaptacji zabytkowych obiektow do nowych funkcji. Autor omawia ponadto zakres
przeksztatcen, ktore nalezatoby zaakceptowaé zarowno ze wzgledu na ich wielkos¢, jak
i przydatnos$ci dla danej funkcji. Ksigzka Roberta Klantena i Lukasa Feireissa (2010) pokazuje
nowe przestrzenie swigte na poczatku XXI wieku, w tym przyktady wspotczesnych adaptacji
zabytkowych budynkéw sakralnych do funkcji $wieckich. Publikacja pod redakcja Fabrizio
Capanniego (2019) Doesn't God dwell here anymore?: decommissioning places of worship and
integrated management of ecclesiastical cultural heritage zawiera materiaty
z migdzynarodowej konferencji zorganizowanej przez Stolica Apostolska 1 Papieski
Uniwersytet Gregorianski w Rzymie w 2018 roku. Mozna znalez¢é tam m.in. wytyczne
papieskie dotyczace mozliwych dziatan zwigzanych z adaptacja kosciota na funkcje swieckie.
Ksigzka Conservation—Adaptation. Keeping alive the spirit of the place. Adaptive reuse of
heritage with symbolic value pod redakcja Stefano Musso, Loughlin Kealy oraz Donatelli

Fiorani (2017) prezentuje prace 39 uczestnikow warsztatow the Sth Workshop on Conservation,
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zorganizowanych przez Conservation Network of the European Association for Architectural
Education (EAAE) w Hasselt/Li¢ge w 2015 roku.

W Polsce ukazata si¢ publikacja bezposrednio zwigzana z problemem adaptacji
koSciotow autorstwa Andrzeja Biatkiewicza (2016) O zmianach uzytkowania obiektow
sakralnych. Ksigzka zawiera ogdlne informacje i przyktady takich dziatan z réznych krajow
Europy Zachodniej. Temat konwersji i rekonwersji architektury i sztuki sakralnej XX—-XXI
wieku oraz zagadnienia architektury miejsc kultu i1 pamigci w dialogu narodoéw
I religii obszernie poruszono w monografiach Politechniki Biatostockiej Architektura kultur
lokalnych pogranicza. Tom IIl i Tom IV (2018, 2021) pod redakcjg Jerzego UScinowicza.
Adaptacja kosciotéw europejskich na nowe funkcje zajmuje si¢ rowniez Jan Kurek (2011)
w artykule Laicyzacja sacrum. Wspotczesna adaptacja swigtyn do nowych funkcji. \WWarto
wspomnie¢ publikacje Wojciecha Kosinskiego (2011) Architektura sacrum wobec konfliktow,
tolerancji i pojednania.

Ponadto na Politechnice Slaskiej powstata rozprawa doktorska Martyny Wojtuszek
(2015) Architektoniczne aspekty adaptacji kosciotow w Europie, ktdra porusza aspekt
architektoniczny 1 mozliwosci techniczne adaptacji $wigtyn na funkcje $wieckie. Na
Politechnice Krakowskiej powstata rozprawa doktorska Dominiki Diugosz (2019)) Adaptacja
zabytkowych kosciotow katolickich do nowych funkcji na wybranych przyktadach w Polsce oraz
w Europie Zachodniej. W dysertacji omowiono rozwigzania architektoniczne, konstrukcyjne,
jak 1 kwestie zwigzane z obecnym funkcjonowaniem obiektéw w $wiadomosci lokalnych
wspolnot. Obszarem badan zostaly objete poszczegdlne przyktady obiektow w Polsce oraz
Europie Zachodniej, ktore nie pokrywaja si¢ ze studium przypadkow Autorki niniejszej pracy
doktorskiej, jak rowniez z metodologig badan, tezami, pytaniami badawczymi oraz wnioskami.
Publikacja Miasto i sacrum pod redakcjag Macieja Kowalewskiego oraz Anny Krolikowskiej
(2011) porusza temat sacrum w dzisiejszym miescie, rozwaza szczegolne symboliczne miejsce,
jakie zajmuja S$wiatynie, kaplice, cmentarze, przyuliczne kaplice i krzyze w krajobrazie
miejskim, a takze przedstawia badania religijnosci przezywanej W przestrzeni publicznej.
W monografii Jana Rabieja (2013a) Architektura — sztuka transfiguracji szeroko pokazano
charakterystyke istoty architektury postrzeganej w S$wietle jej cech, ktére ulegaja
permanentnym zmianom — od momentu powstania idei, projektowania, budowy przez fazy
»zycia” az po kres budowli 1 pozostania w ludzkiej pamigci.

Co dotyczy aspektu konserwatorskiego, szczeg6lng uwage zwracajg publikacje Polskiego
Komitetu Narodowego ICOMOS oraz Politechniki Lubelskiej, ktore powstaty pod redakcja
Bogustawa Szmygina w latach 2009, 2015, 2018, 2020, 2021. Prace naukowe poruszaja szeroki
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zakres zagadnien adaptacji obiektow zabytkowych do wspotczesnych funkcji, ruin
historycznych, ochrony wartos$ci i zarzadzania tymi obiektami. Osobno nalezy wymienié¢
Vademecum konserwatora zabytkéow (Szmygin, 2015), w ktorym zawarto wszystkie
miedzynarodowe ustawy, karty, deklaracje i inne dokumenty prawne dotyczace ochrony
zabytkow. Cennym zroédlem wiedzy 1 inspirujagcym materiatem badawczym byta rowniez
monografia Andrzeja Kadluczki (2018) Ochrona dziedzictwa architektury i urbanistyki:
doktryny, teoria, praktyka, publikacja pokonferencyjna pod redakcja Andrzeja
Tomaszewskiego (2008) Ruiny zabytkow sakralnych: ochrona i adaptacja do nowych funkdji,
monografia Danuty Klosek-Koztowskiej (2017) Ochrona wartosci kulturowych miast
a urbanistyka, publikacje Matgorzaty Nieszczerzewskiej (2012) Ruiny architektury sakralnej.
Smieré miejsca — Smieré¢ sacrum? oraz Joanny Gil-Mastalerczyk (2016) The place and role of
religious architecture in the formation of urban space.

W pracy doktorskiej podjeto probe przeanalizowania uwarunkowan teologicznych,
koscielnych  kosciotow chrze$cijanskich: rzymskokatolickiego, prawostawnego oraz
protestanckiego w odniesieniu do adaptacji miejsc kultu na funkcje $wieckie. Przestudiowano
rozw0j architektury sakralnej kazdej kongregacji w historii oraz struktur¢ i organizacje
przestrzeni ko$cielnej i liturgii kazdej grupy religijnej. Publikacja Jeana Haniego (1994)
Symbolika swigtyni chrzescijanskiej prezentuje i systematyzuje zagadnienie symboliki
chrzescijanskiej 1 sfery sacrum, ktéra dotyczy samego rozplanowania wnetrza §wiatyni, jak
rowniez rozpatruje $wiatynie W aspekcie kosmologii, ontologii i metafizyki. Religioznawca
i filozof Mircea Eliade (1949, 1993) w Traktacie o historii religii porusza zagadnienia sacrum,
Rozwaza, z czego sktada si¢ sfera sacrum w odréznieniu od sfery profanum, omawia
doswiadczania sacrum jako takiego czyli hierofanii. Dzieto Eliadego (1956, 2008) Sacrum
a profanum: o istocie sfery religijnej wprowadza do historii religii i ilustruje stworzong przez
Eliadego koncepcje religii 1 jej miejsca w ludzkim $wiecie na przestrzeni wiekow. W ksigzce
Rudolf Otto (1968) Swietosé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do
elementow racjonalnych podejmuje probe opisania doswiadczenia religijnego. Praca jest probg
kategoryzacji doswiadczenia religijnego: glowna osig jest o$ racjonalne - irracjonalne. Ksiazka
Klausa Schatza (2002) Sobory powszechne: punkty zwrotne w historii Kosciota opowiada
o waznych wydarzeniach historycznych, punktach zwrotnych w historii Kos$ciola, poczynajac
od pierwszych soboréw powszechnych, przez wielka schizm¢ wschodnig (1054) az do Il
Soboru Watykanskiego. Informacje dotyczace struktury i1 organizacji przestrzeni koscielnej
1 liturgii kazdej grupy religijnej oraz materiaty dotyczace adaptacji na funkcje §wieckie zawarto

we wczesniej wspomnianych monografiach Politechniki Biatostockiej Architektura Kultur
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Lokalnych Pogranicza (tom 11 i IV). Na tamach kwartalnika ,,Przeglad Religioznawczy — The
Religious Studies Review”, wydawanego od roku 1957, publikowane sg artykuty teoretyczne,
wyniki badan nad religijno$cig i przektady tekstow zroédlowych.

Co dotyczy struktury i prawa Kos$ciota rzymskokatolickiego, to szczeg6lng uwage
zwracajg nastepujace publikacje, m.in. Kodeks Prawa Kanonicznego (1983), Ogdlne
wprowadzenie do Mszatu rzymskiego oraz wskazania Episkopatu Polski (2004), Konstytucja
o Liturgii Swietej — Sacrosanctum Concilium (1997), Budowa, modernizacja, Wyposazenie
kosciotow (red. Kucza-Kuczynski et al., 2012). Informacje dotyczace KosSciota prawostawnego
mozna znalezé w publikacjach: Swiatfo Wschodu w przestrzeni gotyku: materialy
pokonferencyjne pod redakcja Pastawskiej-lwanczewskiej (2013), monografia naukowa
Jerzego  Uscinowicza (1997) Symbol, archetyp, struktura: hermeneutyka tradycji
w architekturze swigtyni ortodoksyjnej. Wérdd waznych publikacji dotyczacych Kosciota
protestanckiego nalezy wymienié: Najczestsze pytania o protestantyzm (Wichary, 2013) oraz
500 lat reformacji w Polsce (Ciecielag, Jozwiak i Godfrejow-Tarnogorska, 2017) —
opracowanie Gtownego Urzg¢du Statystycznego (GUS) w Polsce. Artykut Anny Chabasinskiej
(2021) Koscioly chrzescijanskie a globalizacja — perspektywa europejska przedstawia
najwazniejsze prognozy opisujace mozliwe miejsce kosciotow chrzescijanskich w globalnym
swiecie.

W analizie zjawiska adaptacji $wiatyn na funkcje $wieckie wypada uwzglednic¢ aspekt
etyczny, z czym taczy si¢ odpowiedzialnos$¢ architekta-tworcy za swoje dzielo, a takze za
przestrzen sakralng i zastang tkanke¢. Zagadnienie to poruszyt Konrad Kucza-Kuczynski (2015)
Zawod — architekt: o etyce zawodowej i moralnosci architektury; dotyczy go rowniez praca
doktorska Aleksandra Furmanka (2013) Odpowiedzialnosé¢ etyczna architekta w dziedzinie
materialnego dziedzictwa kulturowego w Polsce, ktora powstata pod kierunkiem profesora.
Rozwazania nad zawodem architekta podjat Lech Niemojewski (1948) w ksigzce Uczniowie
ciesli. Refleksje nad pracg architekta w tworzeniu obiektow sakralnych, projektowaniu
w istniejgcej tkance oraz tworzeniu nowych wartosci tej przestrzeni zawarto w publikacjach
profesora Marka Pabicha (2021) Mario Botta: nikt nie rodzi si¢ architektem, Petera Zumthora
(2010) Myslenie architekturg, Bernarda Tschumiego (1994) Architecture and disjunction,
Daniela Libeskinda (2008) Przetom: przygody w zyciu i architekturze. Artykuty naukowe Anny
Marii Wierzbickiej (2019) Anticipation of Contemporary Sacred Buildings - New Directions in
Designing Semantic Architecture oraz Modern church architecture : ethical and non-ethical

manner of creation (2011) sg probg odpowiedzi na pytania: czy istnieje granica indywidualnej
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interpretacji przestrzeni sacrum i czym jest etyka podczas projektowania architektury
sakralnej? Zasady relacji pomigdzy Kosciotami a Unig Europejska zostaty opisane w artykule
Romana Szewczyka (2011) Koscioly i zwigzki wyznaniowe a prawo traktatowe Unii
Europejskiej.

Duza warto$¢ poznawcza prezentuja publikacje oraz badania prowadzone przez
organizacje pozarzadowe, dzialajace na rzecz zachowania dziedzictwa religijnego w Europie:
Parcum, Future for Religious Heritage, Churches Conservation Trust, Groningen’s Historic
Churches Foundation, Sacred Places/Civic Spaces, Reliwiki.nl oraz Stichting Oude Groninger
Kerken (SOGK). Za sprawa Programu Roboczego UIA ,Miejsca Duchowe”, ktérego
dyrektorem jest Jerzy Uscinowicz, a sekretarzem Anna Maria Wierzbicka, zorganizowano
wiele sesji naukowych, wystaw i wyktadow. Celem organizacji jest promowanie i ochrona
miejsc duchowych na $wiecie. Cykl konferencji Architektura i sztuka kosciotow w swietle
liturgii, zorganizowanych we wspotpracy Wydziatu Architektury Politechniki Warszawskiej
I Warszawskiej Kurii Metropolitarnej, porusza zagadnienia procesu inwestycyjnego budowy
i modernizacji kosciolow w Swietle obowigzujacych przepisow i interpretacji liturgicznych oraz
zagadnienia zwigzane z projektowaniem  wspodtczesnych  obiektow  sakralnych.
Miegdzynarodowa organizacja pozarzadowa Faith & Form zrzesza duchownych, osoby
swieckie, artystow, architektow 1 projektantow krajobrazu zajmujacych si¢ projektowaniem
miejsc kultu. We wspotpracy z innymi organizacjami organizuje konferencje, konkursy
architektoniczne zwigzane z projektowaniem przestrzeni miejsc kultu od ponad 50 lat. We
Wtoszech od 2009 roku dziata fundacja Frate Sole, ktora prowadzi dziatanie na rzecz
rozpowszechnienia wiedzy na temat sztuki i architektury sakralnej. Organizacja stata si¢
migdzynarodowym osrodkiem badan nad architektura wspotczesnych kosciotow.

Przywolane wyzej publikacje dotycza aspektu architektonicznego, technicznego,
historycznego adaptacji budynkoéw sakralnych do celow $wieckich, aspektu religijnego
i liturgicznego. Jednak nie ujmuja tego zjawiska w aspekcie semantyczno-narracyjnym,
pomijaja warstwe symboliczno-znaczeniowg architektury sakralnej, w ktorym architektura
sakralna traktowana jest jako miejsce opowiesci przez elementy znaczeniowe polaczone

w spojng catosé.
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7. Metodologia badan

W pracy przeprowadzono badania jakosciowe, ktére polegaly na badaniu
1 gromadzeniu roznorodnych materialdw empirycznych. Zastosowano metod¢ analizy
krytycznej w odniesieniu do literatury przedmiotu i zroédet, poddano analizie wybrane materiaty
zrodlowe, m.in. literature przedmiotu — samodzielne publikacje, prace zbiorowe, materiaty
pokonferencyjne, rozprawy doktorskie, artykuly w czasopismach itd.; materiaty, zdj¢cia
archiwalne; obowigzujace ustawy, akty prawne dotyczgce badanego problemu; teksty
doktrynalne, kodeksy, migdzynarodowe postanowienia, deklaracje, konwencje; zrodla
elektroniczne  dotyczace tematu niniejszej rozprawy doktorskiej.  Wykorzystano
1 przeanalizowano dane statystyczne do opisu zmian zachodzacych w zsekularyzowanym
spoteczenstwie zachodnim. Takie wykorzystanie statystyki nazywane jest statystyka opisows,
stuzy do przedstawienia oraz opisania waznych zalezno$ci migdzy zmiennymi (Groat, Wang,
2013, 271).

Zastosowano rowniez metode badan historyczno-interpretacyjnych. Polegata ona na
zbieraniu danych, materiatéw zrodtowych i1 prowadzeniu ich ewidencji, oceny ich wartosci,
a na koniec interpretacji zebranych materiatdéw. Celem badan historyczno-interpretacyjnych
jest przede wszystkim opis, wyjasnienie i interpretacja wybranych realizacjach adaptacji
obiektow sakralnych, a takze opis tworczoSci poszczegdlnych architektow (Niezabitowska,
2014, 189). Opis jest podstawa dalszych dziatan zmierzajacych do wyjasnienia okolicznosci
zwigzanych z powstaniem obiektéw, ich przebudowami, wptywami zewnetrznymi, ktore je
uksztattowatly, a takze z tym, jaki byt ich wplyw na dalszy rozw@;j architektury (Niezabitowska,
2014, 190)°.

Nastepnym krokiem badawczym byto dokonanie badan terenowych (obserwacji
i analizie in situ artefaktow, badanie dokumentacji i samych budynkéw, kontekstu
urbanistycznego), przeprowadzeniu wywiadéw z wilascicielami lub zarzadcami obiektow.
Badania terenowe postuzyly zapoznaniu si¢ z historig obiektu, jego stanem technicznym,
a takze wykonaniu dokumentacji fotograficznej oraz inwentaryzacji stanu obecnego. Celem
badan jakosciowych byla komparatystyka wybranych studium przypadkow pod wzgledem
spelnienia wybranych do badan kryteriow jakosciowych. Studium przypadku polegato na
szczegdtowym badaniu wybranych dziesieciu obiektow metoda narracyjng oraz sformutowaniu

wnioskow koncowych. Metoda narracyjna, ktora stanowi pewien system opowiadania,

5 Metody badawcze stosowane w architekturze, techniki badawcze oraz czynnoéci praktyczne zwigzane
z realizacja badan architektonicznych zostaty obszernie opisane w ksigzce Elzbiety Danuty Niezabitowskiej (2014)
Metody i techniki badawcze w architekturze.
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wykracza poza zakres badan estetycznych i funkcjonalnych, zostata sformutowana po raz
pierwszy przez Ann¢ Marig Wierzbicka (2013). Metoda zostata przetozona na pole badan nad
adaptacjg dawnych miejsc kultu religijnego do funkcji $wieckich 1 wykorzystana po raz
pierwszy jako narzedzie analizy tego zjawsika. Metoda ta nie skupia si¢ na formie i materii,
lecz gtownie na warstwie znaczeniowej (wartosci etycznej). Rozpatruje przestrzen sacrum nie
tylko w kategoriach utylitarnych (funkcjonalnych) i konstrukcyjnych (technicznych), lecz
glownie w aspekcie semantyczno-narracyjnym, ,narracja w architekturze potraktowana jest
jako ni¢ spajajgca wszystkie elementy znaczeniowe obiektu, pola obrazow mentalnych”
(Wierzbicka, 2013, 34). Metoda narracyjna w architekturze ma charakter holistyczny. Traktuje
dzieto architektoniczne jako wytwor kultury osadzony w misterium, Kkulturze, czasie
I przestrzeni, spetniajaca kryteria estetyczne i architektury wysokiej, gdyz nie tylko forma
implikuje wartos¢.

Badania narracyjne w przestrzeniach $wigtych moga by¢ jednym z adekwatnych
I odpowiednich kierunkéw analiz i procesu projektowego. Metoda zostata przyjeta przez
srodowisko naukowe i opublikowana w czasopismie ,,Museology and Cultural Heritage”
(Wierzbicka, Arno, 2022b) oraz zastosowana w badaniach transformacji kosciotéw na
kolumbaria, opuiblikowana w czasopismie ,,Wiadomosci Konserwatorskie” (Wierzbicka,
Arno, 2022a). Moze okazac¢ si¢ przydatnym i wielowymiarowym narzedziem analizy nie tylko
wspolczesnej architektury sakralnej, ale rowniez postuzy¢ godnemu przeznaczeniu dawnych
miejsc kultu religijnego. Godnos$¢, wyrazajaca si¢ w poszanowaniu odrgbnosci kulturowe;j,
wigze si¢ z szacunkiem w podejsciu do dawnych miejsc kultu. Metoda narracyjna, jako
catosciowe podejscie do wartosciowania dzieta architektonicznego jako ,,$wiadka” wydarzen
historycznych o roznej skali 1 znaczeniu, moze by¢ jednym z takich narzedzi.

Architektury, zwlaszcza sakralnej, nie mozna traktowa¢ jedynie w kategoriach formy,
funkcji i konstrukcji, ale rozwaza¢ réwniez jako transformacje historii i obrazu $wiata
poprzedzong wydarzeniem. Marco Frascari, jak wielu innych badaczy, zalicza architekture do
kategorii sztuki, ktora ma nie tylko funkcje¢ utylitarng — architekci zaspokajaja oczywiscie
pierwotng potrzebg schronienia, ale zajmuja si¢ rOwniez zestawieniem przestrzeni i materialow
w taki sposob, aby nadac jej znaczenie (Frascari, 1983). Wioski historyk i krytyk architektury
Manfredo Tafuri (1980) potraktowat architekture jako forme jezyka i komunikacji spotecznej,
uwalniajac si¢ w ten sposob od opisywania jej pod wzglgdemfunkcji, konstrukcji czy uzytych
form. Wychodzi on z pomystem ,,projektu” historycznego jako otwartego dyskursywnego
konstruktu, ktory interpretuje terazniejszoS¢ poprzez reaktywacje minionych zdarzen

(Stoppani, 2014). Juliusz Zorawski (1979) pisal ponad czterdziesci lat temu, Ze ,,architektura
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polega na statym 1 ciggtym kontynuowaniu istniejagcych uktadow. Architekt nie zaczyna swego
dzieta od poczatku budujac nowa forme, ale zawsze zaczyna pracg nad forma, ktéra juz istnieje.
Projektowanie architektoniczne nie jest poczatkiem, lecz jakby dalszym ciggiem pisania
poematu, ktory zostal juz rozpoczety”. Mozna powiedzie¢, ze projektowanie obiektu
sakralnego w kulturze chrze$cijanskiej to przywolanie misterium paschalnego. W tym
znaczeniu podczas liturgii uczestnicy sg poza czasem.

Takie podejscie narracyjne W  podejmowaniu  dziatan  architektonicznych
i konserwatorskich zostato uzasadnione réwniez przez brytyjskiego architekta i konserwatora
zabytkow Nigela Waltera na podstwie ksigzki Narrative theory in conservation: change and
living buildings (2021). Autor zauwaza, ze narracyjne podejscie do budynkow historycznych
pozwala traktowaé budynek jako ciagla i zywa narracje, uznajac znaczenie dotychczasowej
historii ,,biografii” budynku, a takze zache¢ca do zastanowienia sig, jaka histori¢ pozostawimy

tym, ktérzy przyjda po nas.
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Schemat 1. Schemat prezentujacy metodyke i etapy zastosowane w pracy badawczej.
Scheme 1. The scheme presenting the methodology and stages of the research work.
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8. Struktura rozprawy doktorskiej

W ROZDZIALE |. WSTEP zawarto uzasadnienie podjgcia tematu przez autorke,
wskazano cele pracy, jej przedmiot, zakres rzeczowy, czasowy i terytorialny. Przedstawiono
zawarte w niej hipotezy i pytania badawcze. Obszernie opisano stan badan — dokonano
przegladu literatury przedmiotu. Wspomniano o0 metodologii badan i podano definicje
podstawowych poje¢ wystepujacych w pracy.

W ROZDZIALE 1I. TLO HISTORYCZNE 1 PODSTAWY TEORETYCZNE
przedstawiono historyczne przyktady adaptacji obiektow sakralnych na przestrzeni wiekow.
Omowiono kategoryzacje warto$ci i duchowos¢ we wspotczesnej Europie, pokazano m.in.
analiz¢ zmian warto$ci w czasie na przykladzie krajow europejskich, wspotczesne tendencje
I poszukiwanie nowego wyrazu architektury sakralnej, poruszono zagadnienia socjologii religii
I miejsca cztowicka w zsekularyzowanym spoteczenstwie. W tym rozdziale przyblizono
ponadto zagadnienia etyczne zawodu architekta w odniesieniu do jego odpowiedzialnosci.
Przeanalizowano aspekty i uwarunkowanie konserwatorskie dotyczace zabytkow,
w szczegolnosci sakralnych, wspomniano takze o uwarunkowaniach konserwatorskie
zabytkowych ruin sakralnych. Duza cze$¢ rozprawy poswigcona jest uwarunkowaniom
teologicznym ko$ciotow chrzescijanskich, w tym Kosciota katolickiego, prawostawnego
I protestanckiego. Przeanalizowano rozwdj architektury sakralnej kazdej kongregacji w historii
oraz struktur¢ 1 organizacje¢ przestrzeni kosScielnej 1 liturgii kazdej grupy religijnej. Tio
badawcze stanowig Holandia, Niemcy oraz Belgia, dlatego tez przedstawiono sytuacje kosciota
w tych krajach, uwzgledniajac statystyki religijne, stan zachowania i funkcj¢ istniejacych tam
budynkow koscielnych oraz sposoby zarzadzanie i finansowania dziedzictwa religijnego.

ROZDZIAL III. STUDIUM PRZYPADKOW. BADANIE ZJAWISKA ADAPTACII
ZABYTKOWYCH OBIEKTOW SAKRALNYCH Z WYKORZYSTANIEM METODY
NARRACYJNEJ stanowi czes¢ badan wlasnych, poswigcony jest rowniez metodzie
narracyjnej, jej powstaniu i definicji, elementom struktury narracyjnej w architekturze
znaczeniowej. Przedstawiono cele oraz przedmiot metody, jak rowniez narracj¢ jako narzedzie
procesu projektowego. Poniewaz metoda narracyjna stanowi glowne narzedzie i zarazem
metode pracy badawczej szczegdétowo opisano rozne aspekty tej metody oraz kryteria doboru
przyktadow. Sposrod wielu egzemplifikacji adaptacji obiektow sakralnych na inne funkcje

swieckie wybrano 10 przyktadow, sg to:
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» Kosciot pw. sw. Wawrzynca (XV w.). Obecnie centrum kultury Laurenskerk w Rotterdamie
(2010), Holandia;

» Kosciot protestancki (1840). Obecnie centrum lokalnej spolecznosci w Klein Wetsinge
(2016), Holandia;

* Kosciot pw. $w. Piotra w Vught (1884). Obecnie Centrum Spotkan DePetrus (2018),
Holandia;

» Kosciot pw. §w. Willibrorda w Hooge Zwaluwe (1865). Obecnie restauracja Onze Kerk
(2015), Holandia;

* Kaplica szpitalna w Militair Hospitaal Antwerpen (1898). Obecnie restauracja The Jane w
Antwerpii (2014), Belgia;

* Kosciol pw. $w. Barttomieja w Kolonii (1959). Obecnie kolumbarium §w. Barttomieja (2014),
Niemcy;

» Kosciot pw. $w. Jozefa w Akwizgranie (1898). Obecnie kolumbarium §w. Jozefa (2006,
2016), Niemcy;

* Kosciot sw. Gertrudy w Heerle (1864). Obecnie budynek wielofunkcyjny: ratusz, przychodnia
oraz kaplica (2012), Holandia;

* Kosciot pw. Niepokalanego Poczecia NMP w Waalwijk (1927). Obecnie budynek
mieszkaniowy (2012), Holandia;

» Kosciot jezuicki pw. §w. Ignacego w Amsterdamie (1929). Obecnie meczet Fatih (1982),
Holandia.

Ich wybor to efekt uprzedniej refleksji i selekcji, nie jest bowiem mozliwe przedstawienie
wszystkich liczacych sie¢ realizacji. Na koncu zawarto podsumowanie i wnioski badawcze.

W ROZDZIALE IV. ADAPTACJA OBIEKTOW SAKRALNYCH W POLSCE zawarto
dane statystyczne dotyczace liczby parafii, ksi¢zy 1 wiernych wedlug grup wyznaniowych oraz
dane statystyczne przynaleznosci do grup religijnych (GUS, ISKK 2021). Przedstawiono stan
zachowania zabytkowych obiektow sakralnych w Polsce na podstawie Raportu o stanie
zachowania zabytkow nieruchomych w Polsce: zabytki wpisane do rejestru zabytkow (ksiegi
rejestru A i C) (2017). Opisano finansowanie obiektow sakralnych oraz przyktady adaptacji
obiektow sakralnych, w wigkszosci historyczne, gdyz w dzisiejszych czasach powstaja
pojedyncze projekty adaptacyjne. Rozdziat zamyka jego rekapitulacja.

ROZDZIAL V. ZAKONCZENIE stanowi podsumowanie rozprawy doktorskiej. Zawarto
w tym rozdziale rowniez wnioski z badan. Potwierdzono i uzasadniono hipotezy badawcze oraz
udzielono odpowiedzi na pytania postawione na poczatku pracy. Przedstawiono perspektywy

kontynuacji badan. Na koncu zalaczono spis ilustracji oraz bibliografie.
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9. Definicje podstawowych pojeé¢ wystepujacych w pracy

Praca porusza zagadnienia z dziedziny architektury, konserwacji, filozofii i teologii.
Zwigzane z nimi terminy nie zawsze sg jednoznaczne, totez podano definicje poje¢ najczesciej
wystepujacych w pracy. Ich zréodlem jest, m.in. gtownie Wielka Encyklopedia PWN
(Wojnowski, 2003) oraz Vademecum konserwatora zabytkéow (Szmygin, 2015), lecz takze inne
publikacje. Na tej podstawie autorka opracowata definicje.

Adaptacja (tac. adaptatio, ,,przystosowanie”) — proces odbudowy i przystosowania
istniejgcych budynkoéw do nowej funkcji lub dalszego uzytkowania. Konserwator i profesor Jan
Tajchman objasnia, ze ,,adaptacja (...) polega na przystosowaniu zabytkowej budowli do
wymogow wspotczesnego zycia odpowiednio do funkcji, jakie ma spetnia¢ ten obiekt.
Maksymalne zachowanie wszystkich walorow zabytkowych, a przede wszystkim: wartosci
artystycznych, charakterystycznego uktadu przestrzennego i zabytkowej substancji, przy
wprowadzeniu w stopniu minimalnym nowych elementow, jest podstawowym warunkiem
przeprowadzenia tego rodzaju prac” (Tajchman, 2014, 5). Adaptacja niekoniecznie wigze si¢
ze zmiang funkcji obiektu. Mogg to by¢ dziatania tylko niezbedne do osiagniecia celu.

Cerkiew (gr. kyriakon, ,,dom Panski”, cs. cerkow) — $wiatynia chrzescijanska obrzadku
wschodniego: prawostawnego i1 grekokatolickiego (unickiego).

Dekonsekracja, ekssekracja (tac. exsecratio, ,,od$wiecenie") — od$wiecenie to termin
ko$cielny okre$lajacy sytuacje, w ktorej nastgpuje utrata konsekracji ko$ciota lub rzeczy
ruchomych i nieruchomych (ottarza, naczyn liturgicznych) podczas aktu dekonsakracji przed
adaptacja budynku koscielnego na funkcje $wieckie orlub tez z powodu powaznego
uszkodzenia lub zniszczenia.

Desakralizacja (tac. de, ,o0d”, sacer, ,$wigty”) — przeciwienstwo Sakralizacji
(konsekracji), zmiana statusu przedmiotow, osob, istot, zjawisk lub idei przez przeniesienie ich
ze sfery sacrum do sfery profanum. Przeznaczenie ich do uzytku §wieckiego. Jest to akt, rytuat
pozbawienie funkcji sakralnej, zaprzestanie pelnienie pierwotnej funkcji sakralnej.
Desakralizacja jest procesem eliminowania elementow sakralnych z przekonan, postaw,
struktur organizacyjnych i funkgcji religijnych (Kowalczyk, 2011, 215).

Dziedzictwo kulturowe — rozumie si¢ jako proces dynamicznego przeksztalcania
przestrzeni egzystencjonalnej cztowieka, w ktorej dziedzictwo, bedace bogactwem warto$ci
i znaczen z przesztosci, staje si¢ komponentem tej przestrzeni.

Ekumenizm (gr. oikumene, ,,zamieszkana ziemia”). W 1964 roku II Sobor Watykanski

wydat Dekret o ekumenizmie (Unitatis redintegratio), w ktérym przez ruch ekumeniczny
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rozumie si¢ dziatalno$¢ oraz przedsigwzigcia zamierzajace do jednosci chrzescijan, zaleznie od
réznych potrzeb Kosciota i warunkow chwili. Dekret (1964) ten wskazuje, Zze najpierw nalezy
podja¢ wszelkie mozliwe wysitki celem usunigcia stow, opinii i czyndow, ktore by w swietle
sprawiedliwosci 1 prawdy nie odpowiadaly rzeczywistemu stanowi braci odtgczonych, a stad
utrudniaty wzajemne stosunki z nimi. Nastepnie zostaje podjety ,,dialog” migdzy odpowiednio
wyksztalconymi rzeczoznawcami na zebraniach chrzescijan z roznych Kosciolow czy
Wspdlnot, zorganizowanych w duchu religijnym, w czasie ktorego to dialogu kazdy wyjasnia
glebiej nauke swej Wspolnoty 1 podaje przejrzyscie jej znamienne rysy. Przez taki bowiem
dialog uzyskuja wszyscy blizsze prawdy poznanie doktryny oraz zycia jednej 1 drugiej
Wspdlnoty i bardziej bezstronng ocene, wtedy tez te Wspolnoty osiggaja petniejsza wspotprace
we wszystkich zadaniach, ktore dla wspolnego dobra stawia przed nimi sumienie
chrze$cijanskie, i gromadza si¢, gdzie tylko si¢ godzi, na jednomys$lng modlitwe.

Estetyka — dyscyplina filozoficzna, wiedza o przedmiotach pigknych i przezyciach
z nimi zwigzanych, jako nauka jest ogdlng teorig sztuki. Estetyzm to poglad, wedtug ktorego
warto$ci estetyczne zajmujg naczelne miejsce w kulturze i postawie zyciowej, sa zorientowane
na te wartosci estetyczne.

Etyka — dzial filozofii, zajmujacy si¢ studiami nad zasadami moralnymi. Etyka
normatywna zajmuje si¢ ustaleniami, co jest dobre, a co zle, co obowiazkowe, a co zabronione.
Etyka opisowa bada oceny, normy, wzorce osobowe, ideaty, sposoby ich uzasadniania jako
dane bez zaangazowania si¢ w ich warto$ciowanie.

Konsekracja (tac. consecratio, ,,poswigcenie”) — dedykacja (tac. dedicatio,
»poswiecenie”) — to uroczysty akt poswiecenia rzeczy ruchomych takich jak swigte obrazy,
relikwie btogostawionych lub $wigtych, sprzet liturgiczny w postaci np. pateny, kielicha, ottarz
przeno$ny czy monstrancja lub nieruchomych (koscioty, kaplice, oratoria, cmentarze oraz
oltarze na state ztagczone z posadzka) i ich przeznaczenie wylacznie na uzytek kultu religijnego.
Blogostawienstwo — akt $wigcenia rzeczy uzywanych w liturgii (np. woda, olej, szaty,
naczynia) oraz codziennego uzytku (domy, pokarmy).

Konserwacja (tac. conservare, ,,zachowywac”, ,,strzec”) — zakres podtawowych dziatan
w systemie ochrony dziedzictwa, stuzacych zachowaniu materialnych sktadnikow dziedzictwa
(ruchomych i nieruchomych) oraz waznych do nauki okazéw przyrody. Sa to zabiegi
bezposrednio stuzgce utrzymaniu zabytku w nalezytym stanie, cO polega na usuwaniu
czynnikow destrukcyjnych, ewentualnie na wzmocnieniu strukturalnym. Konserwacja, wedtug

definicji Karty Weneckiej (1964), zmierza do cigglosSci nalezytego utrzymania zabytku,
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zaktadajgc takie wspotczesne uzytkowanie, ktore nie powoduje zasadniczych zmian jego
uktadu i wystroju.

Konwersja obiektu sakralnego (tac. convertere, ,,zmieni¢”) — zmiana, przeznaczenie
obiektu sakralnego (§wiatyni) do uzytku innej wspolnoty religijne;.

Kosciol (czes. kostel, z tac. castellum — ,miejsce warowne”) — jest to budynek
dostosowany do potrzeb kultu chrzescijanskiego, oznaka, przejaw religii w kulturze
europejskiej. Koscioty sg obiektami stanowigcymi czystg sfere sacrum; granic¢ mi¢dzy sacrum
i profanum wyznacza otaczajace je mur lub ptot (Madurowicz, 2002, 65). Pojecie koSciota
W Wezszym znaczeniu — $wiatynia rzymskokatolicka. Kosciot w drugim znaczeniu to instytucja
organizacyjna zrzeszajaca wyznawcow Chrystusa; zorganizowane wyznanie chrzescijanskie
(np. Koscidt katolicki, Kosciolt prawostawny, Kosciot protestancki). Koscidt w trzecim
znaczeniu jest ludem Bozym, ,,duchowa wspolnota wiary, nadziei i mitosci, mistycznym cialem
Chrystusa” (Rogowski, 1986, 240). Jak shuznie zaznacza ksigdz Rogowski (1986, 245)
,Kosciol w swojej najglebszej istocie jest zawsze §wigty Swigtoscig Pana. Niemniej jednak
w swojej warstwie ludzkiej i ziemskiej jest rdwnocze$nie grzeszny grzesznoscig jego
cztonkow”.

Laicyzacja — sekularyzacja (tac. saecularis, ,,$wiecki”) — proces uwalniania si¢
jednostek od wptywu religii i Ko$ciota, upadek lub zanik religii, desakralizacja $wiata, odejscie
od religijnego rozumienia $wiata na rzecz logiczno-przyczynowego wyjasnienia zwigzkoéw
mig¢dzy zjawiskami. Spoteczno-kulturowa transformacja, w ktorej religia traci swojg dawng
wiarygodno$¢ jako jedyny sens zycia, nie znika ona w spoleczenstwie, lecz zmienia swoje
formy spoteczne (Marianski, 2011, 57). Benedykt XVI wielokrotnie w swoich przemowieniach
ujat proces laicyzacji nastgpujaco: ,,sa ludzie i srodowiska, ktére nie zwazajac na tradycje
catych wiekow chcieliby zafalszowa¢ slowo Chrystusa, ich zdaniem zbyt niewygodng dla
dzisiejszego cztowieka. Obserwuje si¢ staranie, by sprawi¢ wrazenie, ze wszystko jest
relatywne; rowniez prawdy wiary zalezatyby od sytuacji historycznych i od oceny ludzkiej, co
doprowadza do «dyktatury» relatywizmu” (Warzeszak, 2011, 294).

Obiekt koscielny — to jeden z obiektow nalezacych do kosScielnych oséb prawnych;
obiekty koScielne co do zasady sg ,,budynkami towarzyszacymi” obiektom sakralnym, przez
ktore, na podstawie Ustawy z dnia 17 maja 1989 roku o stosunku Panstwa do Kosciola
Katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej (Dz.U. z 2013 r., poz. 1169, z pdzn. zm.) rozumie
si¢: ,,polozone w sgsiedztwie obiektow sakralnych: budynki stanowigce mieszkanie proboszcza

lub rektora 1 kancelari¢ parafialng lub kancelari¢ rektora (plebani¢), budynki stanowiace
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mieszkanie wikariuszy (wikariatke), budynki stanowigce mieszkanie pracownikoéw swieckich
parafii lub rektoratu (organistoéwke), budynki punktu katechetycznego i budynki domu
zakonnego zwigzanego z duszpasterstwem w tym obiekcie sakralnym albo $§wiadczeniem
W nim pomocy”.

Obiekt sakralny — miejsce, w ktorym stale i systematycznie zbierajg si¢ wierni danej
religii (wyznania) dla wzigcia udziatu w nabozenstwach i innych zorganizowanych formach
uprawiania kultu religijnego.

Prace konserwatorskie zgodnie z obowigzujgcym prawem budowlanym oraz Ustawa
z dnia 23 lipca 2003 roku o ochronie zabytkow i opiece nad zabytkami wraz z p6zniejszymi
zmianami (art. 3 pkt. 6) — dziatania majace na celu zabezpieczenie i utrwalenie substancji
zabytku, zahamowanie procesow jego destrukcji oraz dokumentowanie tych dziatan.

Profanacja (fac. profanatio, ,zbeszczelnienie”, ,zniewazenie”) — Synonimy:
zbezczeszezenie, Swigtokradztwo lub zniewaga $wigto$ci. Zniewazenie S§wigtej rzeczy
ruchomej badz nieruchomej, lub miejsca kultu religijnego, potraktowanie bez naleznego
szacunku rzeczy, wartosci 1 symboli otoczonych czcig 1 zniewazenie warto$ci powszechnie
szanowanych i uznawanych. W chrze$cijanstwie sprofanowanym miejscom lub przedmiotom
trzeba przywroci¢ pierwotny charakter sakralny przez specjalny obrzed pokutny
(w katolicyzmie zw. rekoncyliacjg).

Przebudowa — to zmiana charakteru lub kompozycji, zazwyczaj w stosunkowo niewielki
ale znaczacy sposob. Dzialanie polegajace na zmianie funkcji i wygladu danego miejsca.
Przebudowa polega na wykonywaniu prac (robot budowlanych), ktorych skutkiem jest zmiana
parametréw uzytkowych lub technicznych istniejacego obiektu budowlanego, pod warunkiem,
ze zmiana taka nie dotyczy parametrow charakterystycznych, takich jak: kubatura,
powierzchnia zabudowy, wysokos¢, dlugos¢, szeroko$¢ badz liczba kondygnacji, jak np.
w przypadku rozbudowy (Ustawa z dnia 7 lipca 1994 r. — Prawo budowlane).

Przestrzen Swieta — taka przestrzen, ktorej ludzie przypisuja znaczenie ze sfery sacrum;
powstaje ona dzigki przypisanym jej znaczeniom zbiorowym — bez nich bytaby subiektywna
przestrzenig indywidualng. Christian Norberg-Schulz (2000), okreslajac przestrzen $wigta,
odnosi si¢ do rzymskiego genius loci, czyli ,,ducha danego miejsca”. W odroznieniu od
przestrzeni §wieckiej, jest to miejsce swigte, w ktorym hierofania stale si¢ powtarza. Miejsce
swigte odkrywa si¢ cztowiekowi za posrednictwem form hierofanicznych (nie tylko elementy
uczestniczace w liturgii — ottarz, krzyz, kielich— sg §wigte, lecz takze Swigte mogg by¢ drzewa,

ktére byly $wiadkiem dramatycznych wydarzen, czy budynek, ktory dzigki ocaleniu zyskat
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miano $wietosci) (Wierzbicka, 2013, 172). ,,Wszystkie sanktuaria sg uswigcone przez jakas
teofani¢” (Eliade, 1956, 2008, 115). Wedlug Emilie’a Durkheima (1990) sakralna jest
przestrzen, w ktorej uczestnicy przywracaja swiety czas (ma miejsce w teofaniach religii
monoteistycznych). Rudolf Otto (1968, 40) uwazal, ze cztowiek w przestrzeni swietej doznaje
dwoch sprzecznych ze sobg uczué: fascynacji 1 przerazenia. Dlatego niektore obiekty,
niezwigzane bezposrednio z kultem religijnym, takie jak muzea, miejsca pamig¢ci czy domy,
mozna zaklasyfikowac jako obiekty saktralne, w ktorych czlowiek do§wiadcza niecodziennych
przezy¢ natury religijnej (Wierzbicka, 2013, 173).

Rekonsekracja, resakralizacja — akt ponownej konsekracji, czyli pos$wiecenia,
btogostawienstwa §wiatyni, ktora przez jaki$ czas nie petnita fukcji sakralnej i liturgiczne;.

Rekonwersja obiektu sakralnego — powr6t do pierwotnego kontekstu wyznaniowego.

Relikwie (tac. reliquiae ,,pozostatosci, resztki”) — szczatki cial osob $wietych lub
przedmioty, z ktérymi te osoby mialy zwigzek w czasie Zycia, stanowigce przedmioty czci w
wielu religiach (np. drewno lub drzazgi z krzyza, na ktorym umart Jezus). S one szczegdlnie
rozpowszechnione w katolicyzmie i prawostawiu, natomiast protestantyzm neguje kult relikwii.

Renowacja (ac. re,,zn6w” i novare ,,odnowic¢”) — dziatanie stuzace poprawieniu stanu
budynku, aby spetnial wspotczesne standardy komfortu, bezpieczenstwa, estetyki i wptywu na
srodowisko.

Restauracja (fac. restaurare, ,,odnowi¢”) — odnowienie, od$wiezenie czegos, poddanie
naprawie wygladu i funkcji. Jest to dziatanie polegajace na ujawnieniu i wydobyciu dawnych
warto$ci zachowanych w formie autentycznej. Dopuszczane sg prace uzupetniajace, dobudowy
1 rozbudowy, ktore wynikaja z potrzeb wspolczesnego uzytkowania obiektow i ich utrzymania.
Nowe elementy muszg odrdzniac si¢ od partii autentycznych, ,,azeby restauracja nie fatlszowata
dokumentu sztuki i historii” (Szmygin, 2015).W kontekscie budynku restauracja obejmuje
konserwacje i dziatania, ktore stuza jego dostosowaniu do wspotczesnych standardow. Chodzi
tu o dziatania zwigzane z techniczng ingerencja, a nie tylko dziatania estetyczne.

Sacrum (tac. sacer ,.swicty”, ,.,to , co §wiete”’) — 0znacza to wszystko, co nalezy do sfery
religijnej, przeciwstawione sferze $wieckosci (profanum). Owo pojecie z dziedziny nauki
o religii dotyczy tego, co swigte, lecz tylko dla danej spotecznosci i w danej kulturze. Sacrum
to niekoniecznie Bog, ale raczej ludzki sposob odnoszenia si¢ do Boga (Jaroszynski, 2016).
Rozumienie pojecia sacrum ulegato z czasem zmianie. Sacrum jako synonim tego, co religijne,
stanowi przeciwienstwo profanum, pojecia uzywanego przez Mircee Eliadego (1956, 2008, 7).

Rudolf Otto (1968, 40), niemiecki filozof, teolog protestancki i religioznawca, uwazal, ze
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niektore obiekty, niezwigzane bezposrednio z kultem religijnym, jak domy i muzea, mozna
zaklasyfikowac jako obiekty sakralne, poniewaz cztowiek doswiadcza w nich niecodziennych
przezy¢ natury religijnej. Wprowadzit on do filozofii w 1917 roku pojecie przezycia religijnego
(Otto, 1968, 102). Eliade (1949, 1993, 34) podkreslat, ze gtowna charakterystyczng cecha
sacrum jest to, iz stanowi on0 zawsze przeciwienstwo profanum, czyli zawsze przeciwstawia
si¢ sferze codziennosci, pospolitosci zycia w czasie 1 przestrzeni, a wigc swieckosci. Wedlug
Joanny Derdowskiej (2006, 16) sakralno$¢ wigze si¢ z szacunkiem dla okreslonego miejsca
oraz odczuciem blisko$ci bostwa. Cezary Was (2003) dzieli sacrum na dwie kategorie. Po
pierwsze, moze ono odnosi¢ si¢ do tego, co poswiecone, po drugie — do tego, co swicte. W
pierwszym znaczeniu uzycie sacrum odnosi si¢ do postanowien i decyzji ludzkich, okresla na
przyktad przedmiot liturgiczny jako sakralny. W drugim znaczeniu sacrum oznacza rzecz lub
miejsce uswiecone przez Boga. Tak rozumiane sacrum jest obszarem objawienia si¢ Boga w
$wiecie, znaczy tylez co rzeczownik $wietosé (Was, 2003, 240). Swietosé — sacrum — moze
si¢ odnosi¢ do przedmiotow, 0soébczy lub tez miejsc. Oprocz $wigtyn i innych miejsc kultu,
przestrzenia sacrum jest rowniez cmentarz. Miejsce w wyniku zwigzanych z nim doswiadczen
nabiera sakralno$ci. ,,Ko$cidt jest miejscem §wigtym nie przez to, co si¢ w nim znajduje, ale
przez to, co si¢ w nim dokonuje” (Rosier-Siedlecka, 1979, 213). W takim rozumieniu ,,sacrum
to przestrzen §wigta, w ktorej elementy znaczeniowe tworza narracj¢” (Wierzbicka, 2013, 173).
Mircea Eliade twierdzi, ze sfera sacrum jest nieusuwalna ze wzgledu na jej znaczenie dla
kondycji ludzkiej (Eliade, 1972, 1992, 166).

Symbol — pojecie wielowarstwowe, ma charakter sakralny i jest elementem struktury
narracyjnej obiektu. Symbol w kontekscie struktury narracyjnej w architekturze znaczeniowej
wyjasnia opowiadang histori¢, przywotujgc sakralny sens minionych zdarzen. W architekturze
sakralnej religii monoteistycznych symbole stanowig 0$ narracji; w czytelnie zaprojektowanym
obiekcie powinny opowiada¢ histori¢ zbawienia (Wierzbicka, 2013, 171). Symbole petnia
fiunkcje jezyka komunikatu, gdyz ,,przestrzen staje §wigta jedynie przez symbole potaczone
W spojng narracj¢ i stanowig klucz do zrozumienia przedstawianej historii” (Wierzbicka, 2013,
172). Kazdy symbol jest znakiem, lecz nie kazdy znak jest symbolem.

Zabytek — zgodnie z Ustawg z dnia 23 lipca 2003 roku o ochronie zabytkdw i opiece nad
zabytkami wraz z p6zniejszymi zmianami (art. 3 pkt. 1) to ,,nieruchomos¢ lub rzecz ruchoma,
ich cze$ci lub zespoty, bedace dzielem cztowieka lub zwigzane z jego dziatalno$cig i stanowigce
swiadectwo minionej epoki badz zdarzenia, ktorych zachowanie lezy w interesie spotecznym

ze wzgledu na posiadang warto$¢ historyczng, artystyczng lub naukowa”. Pojecie zabytku
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,»obejmuje zaréwno odosobnione dzieto architektoniczne, jak tez zespoly miejskie 1 wiejskie
oraz miejsca, bedace $wiadectwem poszczegdlnych cywilizacji, ewolucji o doniostym
znaczeniu badz wydarzenia historycznego. Rozciagga si¢ ono nie tylko na wielkie dzieta, ale
réwniez na skromne obiekty, ktore z uplywem czasu nabraly znaczenia kulturalnego” (Karta
Wenecka, 1964).

Znak — obrazowe przedstawienie informacji, ktorego celem jest komunikacja
miedzyludzka, podstawowy element komunikacji werbalnej i przestrzennej. Znak ma
dziatanie celowe i jednoznacznie odnoszace si¢ do intencji tworcy. Przykladem elementu
Znaczeniowego zmieniajacego sie w zaleznosci od uzytego kontekstu jest znak krzyza.
Ustawiony na budynku dla niektérych odbiorcow moze stanowi¢ jedynie znak — informacje, ze

budynek jest obiektem kultu chrzescijanskiego.
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ROZDZIAL. 11 - TLO HISTORYCZNE | PODSTAWY
TEORETYCZNE

1. Historyczne przyklady adaptacji obiektow sakralnych

Zjawisko desakralizacji, wystepujace we wszystkich kulturach, jest charakterystyczne nie
tylko dla naszych czasow. Historycznym konfliktom religijnym towarzyszyto wyburzanie
Swiagtyn i akty protestu przeciw ich wznoszeniu. Historia zna tez przyklady ich konwersji
1inwersji, przebudow, adaptacji, co dotyczyto zborow, kosciotow, cerkwi, meczetow i synagog.
Okresowo obiekty te penity rowniez funkcje szpitali tymczasowych badz miejsc schronienia
podczas dziatah wojennych. Historyczne przyklady dowodza, ze obiekty sakralne na
przestrzeni wiekow stale ulegaty transformacjom. Roznego rodzaju zmiany byly wynikiem
przebudowy, adaptacji i ingerencji rozmaitej natury (katastrof, konwersji, zmian uzytkowania
oraz zmian liturgicznych) (Kadluczka, 2000). Przyczyng przeksztalcen byla czegsto gra
polityczna obozéw rzadzacych, a nie sekularyzacja spoteczenstwa. Warto jeszcze zaznaczyc,
ze sporo obiektow architektury sakralnej przetrwato do naszych czasow dzigki adaptacji do
innej funkc;ji.

Zmiany dotychczasowego przeznaczenia obiektu sakralnego siegaja czaséw rzymskich —
w poczatkach chrzescijanstwa stawiano bazyliki i koscioty w miejscu obiektow poganskich.
Panteon, $wiatyni¢ rzymskich bogoéw starozytnego Rzymu, zbudowano w 125 roku,
przebudowano na kosciot chrzescijanski pw. $w. Marii Panny od Meczennikéw w 609 roku
(Rys. 1). Swiatynia pelni réwniez funkcje mauzoleum, jest miejscem pochéwku dwoch
wiloskich krolow — Wiktora Emanuela Il i Humberta I. Panteon to nadal czynny kosciot
rzymskokatolicki, w ktorym odprawiane sg nabozenstwa. Rzymska $wiatyni¢ Antonina
I Faustyny na Forum Romanum zbudowano w 141 roku, w IX wieku przeksztatcono ja
w kos$ciot chrzescijanski San Lorenzo in Miranda ($w. Wawrzynca). Na poczatku XVII wieku
wnetrze $wigtyni catkowicie przebudowano w stylu barokowym. Partenon, swigtynia Ateny
Partenos w Atenach, zbudowano w V wieku p.n.e., przebudowano na koscidt chrzescijanski
w VI wieku. Swigtynia byta tez meczetem od 1456 roku do poczatku XIX wieku, mimo
czesciowego zniszczenia przez Wenecjan w 1687 roku. Po przeprowadzeniu rekonstrukcji
I prac konserwatorsko-renowacyjnych w XX i XXI wieku Partenon statl si¢ symbolem
narodowym Grecji i muzeum (Rys. 2). Zostal wpisany na Liste Swiatowego Dziedzictwa
UNESCO w 1987 roku.
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Flo 1 Paean. Rome. 2016 Fi. 2. Parhenon, Ao, 2017

Po zdobyciu Konstantynopolu przez Turkéw Osmanskich w 1453 roku kilkadziesiat
cerkwi ortodoksyjnych przeksztatlcono w meczety (Uscinowicz, 2018, 237). Najbardziej
znanym przykladem jest bizantyjska $wiatynia Hagia Sophia, zbudowana w VI wieku,
przeksztatlcona w meczet w 1453 roku. W 1934 roku budowle te zamieniono w muzeum,
a w 2020 ponownie w meczet. Hagia Sofia, najwspanialsza i najwazniejsza $wiatynia
Bizancjum, stata si¢, paradoksalnie, archetypem, modelem dla meczetow muzulmanskich.
Cerkiew $w. Jana Chrzciciela w Damaszku (Rys. 3, Rys. 4) byta réwniez przeksztalcona
w Wielki Meczet Umajjadow w 705 roku. Obiekt ten stat si¢ najwazniejszg $wigtynig w Syrii

1 czwartg co do wazno$ci w §wiecie muzutmanskim (Uscinowicz, 2018, 239).

wvew.merwinskipl

Rys. 3. Dziedziniec Wielkiego Meczetu Umajjadow, Damaszek, Rys. 4. Wnetrze wielkiego Meczetu Umajjadow, miejsce

2021. przechowywania relikwii Jana Chrzciciela, Damaszek, 2021.

Fig. 3. Courtyard of the Great Umayyad Mosque, Damascus, 2021. Fig. 4. The interior of the Great Umayyad Mosque, where the relics
of John the Baptist are kept, Damascus, 2021.

W Hiszpanii zdarzaly si¢ przyktady odwrotne — zamieniano meczety na koscioty, lecz
byly to sytuacje odosobnione. Jednym z przyktadow konwersji jest Katedra Mezquita

w Kordobie. Wielki meczet zbudowany w VIII wieku, w 1236 roku zdobyty przez krdla
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Ferdynanda Ill, przeksztalcono W meczet, a poézniej w $rodku tejze Swigtyni zbudowano
katolicka katedre.

Reformacja w Europie w XVI wieku spowodowata nietolerancje religijng. Byta jednym
z negatywnych skutkéw tego ruchu, charakteryzujagcaym sie przeksztalcaniem ko$ciotow
rzymskokatolickich na protestanckie. Centralne miejsce w liturgii protestanckiej zajmowata
ambona jako miejsce gloszenia Stowa Bozego. Chor i transept nie mialy juz znaczenia
religijnego 1 czasami byly niszczone lub przeksztalcane w miejsce pochowku. Przyktadem
moze tu by¢ bazylika $w. Willibrorda w miejscowosci Hulst w Zelandii (Holandia). Gmina
reformowana nie potrzebowata transeptu i choru w kosciele. Zbudowano mur w transepcie:
chor stuzyt jako miejsce pochowku, a nawa — jako miejsce modlitw wspdlnoty religijnej (Rys.
5). W latach 1806-1929 powstat koscioét symultaniczny: chér oddano katolikom, a nawa
pozostata do dyspozycji protestantow. Od 1929 roku stat si¢ kosciotem wylgcznie katolickim,
od 1935 roku stat si¢ bazylika wigkszg (https://reliwiki.nl/index.php/Hulst,_Steenstraat 2 _-

_Basiliek_St._Willibrordus). W transepcie kosciota mur czg¢$ciowo zachowano.
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Rys. 5. Rzut bazyliki $w. Willibrorda w Hulst, Holandia, 2004.
Fig. 5. Plan of the basilica of St. Willibrord in Hulst, the Netherlands, 2004.

W wyniku Wielkiej Rewolucji Francuskiej rozpowszechnito si¢ zjawisko sekularyzacji
dobr koscielnych, powszechna stata si¢ antyreligijna polityka wtadz wobec instytucji Ko$ciota
oraz przeksztatcenie obiektow sakralnych na inne, $wieckie funkcje, np. jak muzea, szpitale,
wigzienia. Pierwsze muzeum Sztuki i Rzemiosta (Musée des Arts et Métiers) powstato
w Paryzu w 1794 roku. Miescito si¢ w budynkach dawnego klasztoru krolewskiego Saint-
Martin-des-Champs. W prezbiterium dawnego gotyckiego kosciota §w. Marcina umieszczon0

wahadto Foucaulta (obecnie znajduje si¢ w Panteonie w Paryzu), dowodzace swym ruchem

obrotow Ziemi. W wyniku Rewolucji Francuskiej Mont Saint Michel zostato przeksztatcone
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w wiezienie w 1793 roku. Przetrzymywano tam ponad trzystu ksi¢zy odmawiajacych przyjecia
nowej  konstytucji  cywilnej. Ostatecznie  zamknigto je w1863  roku.
Wystawa Sztuki Sredniowiecznej w Metropolitan Art Gallery w Nowym Jorku znajduje sie
w czesciowo zachowanym ko$ciele gotyckim i kruzgankach (Rys. 6). Wnetrza te staly si¢

scenerig do ekspozycji sztuki Sredniowiecznej powstatej w latach 1935-1938.

-

Rys. 6. Wystawa Sztuki Sredniowiecznej w Met Cloisters, Nowy Rys. 7. Kolegiata $w. Serwacego w Quedlinburgu,

Jork, 2020. Niemcy, przeksztatcona na $wiatyni¢ nazistow, 1938.
Fig. 6. The Medieval Art Exhibition at Met Cloisters, New York, Fig. 7. Collegiate Church of St. Servatius in Quedlinburg,
2020. Germany, transformed into a Nazi temple, 1938.

W 1938 roku nazistowskie oddziaty SS na czele z Heinrichem Himmlerem zamienity
kolegiate §w. Serwacego na wzgodrzu zamkowym w Quedinburgu (Niemcy Srodkowe)
w sanktuarium nazistowskich Niemiec (Rys. 7). Heinrich Himmler uwazat si¢ za powtorne
wcielenie krola Henryka 1. Propaganda nazistowska rozpowszechniala informacje
0 odnalezieniu zaginionych przed wiekami szczatkow krola Henryka I, ktore ponownie ztoZzono
do grobu (Ballinger Fletcher, 2021). Choér gotycki, na ktérym pochowano ottonskiego krola
Henryka |, zostal zamurowany, usuni¢to oltarz, ambong i stalle. ,,To juz nie jest kosciot
w zwyklym sensie — to §wigtynia, sala biesiadna silnego, wszechmocnego tworcy” — napisat
D'Alquen w hotdzie opublikowanym przez Volkischer Beobachter, gazete partii nazistowskiej
(Ballinger Fletcher, 2021). Po zakonczeniu II wojny $wiatowej odrestaurowano $wiatynie,

w 1994 roku wpisano na Liste Swiatowego Dziedzictwa UNESCO.
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Architektura przez wieki byla wykorzystywana jako narzedzie polityczne, propagandy
i gloryfikowania swojego panstwa i umocnienia wladzy, gdyz jest praktycznym narzedziem
1 zarazem ekspresywnym jezykiem zdolnym do przekazania bardzo konkretnych tresci (Sudjic,
2015). Architekture w roli budulca narodu mozna postrzega¢ jako rodzaj munduru
wojskowego, jako skuteczny sposdb zasygnalizowania aspiracji i wskazania, komu jest si¢
postusznym (Sudjic, 2015, 171). W wyniku rewolucji pazdziernikowej na przewazajacej czesci
terytorium dawnego Imperium Rosyjskiego w 1917 roku wladzg objeta Rosyjska
Komunistyczna Partia (bolszewikow), dla ktorej walka z religig byla priorytetem. Zburzono
wiele §wiatyn, zarowno prawostawnych, jak i katolickich, pozostate przeksztatcono w fabryki,
biblioteki, muzea, kina, planetaria, a niektore zamieniono w garaze samochodowe, archiwa
I magazyny (Rys. 8, Rys. 9). Jak podaje Michait Kesler (Kecnep, 2021, 151), w 1914 roku na
terytorium Imperium Rosyjskiego bylo 54 174 prawostawnych cerkwi (nie liczac cerkwi
wojskowych), 25 593 kaplic oraz 1025 klasztorow. W 1987 roku na terytorium Zwiazku
Radzieckiego pozostato tylko 848 $wiatyn i kaplic wszystkich wyznan religijnych oraz 15
klasztorow. W Moskwie w 1917 roku byto 848 swiatyn i kaplic wszystkich konfesji, a w 1987
roku pozostato 51 swigtyn (47 cerkwi i 4 Swigtyni pozostatych wyznan). W tym czasie w stolicy
zamknieto 372 obiektow kultu religijnego, a 426 zburzono. Dane te pokazuja, jak prowadzono
walke z religia, czemu towarzyszyl proces ateizacji spoteczenstwa. Niszczenie obiektow
sakralnych odbywato si¢ ze wzgledow ideologicznych, niszczono kazdy slad dawnego
porzadku, gdyz bolszewicy wykorzystywali filozofi¢ marksistowska, ze stynnym wyrazeniem
Karla Marksa, znajdujacym si¢ we wstepie do Przyczynku do krytyki heglowskiej filozofii
prawa: ,,Religia to opium dla ludu”. (Marks, 1843). Wedlug Marksa religia to narzg¢dzie
wykorzystywane przez klasy rzadzace do roztadowania cierpienia mas za sprawg UCzué
religijnych. Religia byta bezposrednig konkurencjg dla ideologii komunistycznej, dlatego
musiala zniknaé. Religie¢ w ZSRR zastapit kult jednostki i marksizm- leninizm (Cichonska,
Popera i Snopek, 2016, 83). Po upadku Zwigzku Radzieckiego niektore $wigtynie
odrestaurowano 1 ponownie petnig funkcje sakralne, lecz spora czes$¢ nadal popada w ruing lub

jest wykorzystywana do celéw nie zwigzanych z religia.
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Rys. 8. Krematorium NKWD na Nowym Cmentarzu Dofiskim Rys. 9. Basen w dawnym kosciele luteranskim pw. §w. §w. Piotra

w Moskwie w dawnej cerkwi®, 1927. i Pawla’ w Leningradzie, 1962.
Fig. 8. The NKVD crematorium at the New Don Cemetery in Fig. 9. The swimming pool in the former Lutheran church of St.
Moscow in the former church, 1927. Peter and Paul in Leningrad, 1962.

Znaczenie 1 warto$¢ obiektow sakralnych taczy si¢ z poczuciem tozsamos$ci danego
narodu, totez czasem sg one odbudowywane catkowicie. Jednym z takich przykladow jest
odbudowa Soboru Chrystusa Zbawiciela w Moskwie (Rys. 10, Rys. 11). Ten ogromny
neobizantyjski budynek wzniesiony w latach 1832—-1883 jako wotum narodu za zwyciestwo
nad armig Napoleona w latach 1812—-1814 zostat wysadzony w 1931 roku na rozkaz Stalina, by
na jego miejscu mogt stangé Patac Rad (Rys. 13). Patac ten, zaplanowany na miejscu dawnego
soboru, mial by¢ najwspanialszym pomnikiem nowego tadu, kompleksem sal posiedzen partii
komunistycznej 1 muzedw rewolucji §wiatowej, ktdory swoim rozmachem $wiadczyltby
niezbicie o ostatecznym zwycigstwie proletariatu (Sudjic, 2015, 81). Autorem zwycigskiego
projektu Patacu Rad byt Borys Jofan. W konkursie brali udzial rowniez Le Corbusier,
W. Gropius oraz E. Mendelssohn. Budowe rozpocz¢to w 1937 roku, lecz nie ukonczono
z powodu wybuchu Il wojny s$wiatowej. W 1958 roku zdecydowano, ze w wykopie
znajdujacym sie na miejscu cerkwi powstanie otwarty basen ptywacki ,,Moskwa” (Rys. 12).

W zwiazku z checig przywrocenia rosyjskiej tozsamosci narodu i roli Rosyjskiego Kosciota

6 Cerkiew prawostawna pw. Serafima z Sarowa i Anny z Kaszyna wybudowano w 1914 roku. W 1992 roku
krematorium przebudowano na cerkiew pw. tychze swietych.

T W 1992 roku $wigtynie przekazano wspolnocie luteranskiej, a po przeprowadzeniu prac renowacyjno-
budowlanych konsekrowano w 1999 roku.
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Prawostawnego w latach 1995-2005 odbudowano cerkiew wedtug oryginalnego projektu
(Kecnmep, 2021, 154). Zniszczenie soboru bylo proba radykalnego przeformutowania
tozsamos$ci narodowej, a jego odbudowa stanowi kolejny przetom w przepychankach miedzy
sitami ksztattujacymi wspotczesng Rosje (Sudjic, 2015, 80). Stynny sobor swictego Izaaka
Dalmatynskiego (1818-1858) w Leningradzie przerobiono na muzeum ateizmu w 1931 roku,
anastepnie Na muzeum historii i sztuki. Od czerwca 1990 roku budowla znéw dziata jako sobor,

natomiast wewnatrz znajduje si¢ rowniez muzeum historii powstania §wigtyni.

Rys. 10. Sobor Chrystusa Zbawiciela w Moskwie, 1903. Rys. 11. Odbudowany sobor Chrystusa Zbawiciela w Moskwie,
Fig. 10. Cathedral of Christ the Savior, Moscow 1903. 2005.
Fig. 11. Reconstructed cathedral of Christ the Savior, Moscow,
2005.
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Rys. 12. Basen ptywacki ,,Moskwa” w miejscu dawnego soboru, 1969. Rys. 13. Zwycigski projekt Patacu Rad autorstwa Borysa Jofana.
Fig. 12. The "Moskva" swimming pool at the site of the former cathedral,  Fig. 13. The winning project of the Palace of Soviets by Boris
1969. Jofan.

Pod zaborem rosyjskim na ziemiach polskich powstato wiele cerkwi, stanowigc widomy
znak carskiej potegi. Dla Polakow cerkwie byly symbolem rosyjskiego panowania.
Najokazalszg $wiatynie prawostawng pw. §w. Aleksandra Newskiego z 73-metrowa dzwonnica
zbudowano w Warszawie na placu Saskim, wy$wiecono w 1912 roku (Rys. 16). Na cerkwie
przebudowywano tez koscioty, m.in. klasztor ojcéw pijarow 1 kosciot NMP Patronki Polski
przy ul. Dtugiej w Warszawie, kosciot sw. Wawrzynca we wsi Wola (obecnie dzielnica Wola

w Warszawie). W okresie migdzywojennym, po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci
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w 1918 roku, bardzo -charakterystycznym zjawiskiem bylo przeksztatcenie cerkwi
prawostawnych na koscioty, np. w cytadeli Warszawskiej, w twierdzach Modlin (Rys. 14, Rys.

15), Deblin, Osowiec, Brzes¢ nad Bugiem i innych, lub ich burzenie.

E e = > =

Rys. 15. Dawna cerkiew pw. $w. Jerzego, twierdza Modlin, lata
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Rys. 14. Cerkiew pw. §w. Jerzego, twierdza Modlin, 1884.
Fig. 14. Orthodox church St. George, the Modlin fortress,1884. 30. XX w.
Fig. 15. The former Orthodox church of St. George, the Modlin
fortress, 1930s.

Weczedniej wspomniany sobor Aleksandra Newskiego jako $wiatynia prawostawna petnit
swoja funkcje tylko trzy lata. W 1915 roku sobor wyswigcono na katedre §w. Henryka.
Odprawiano w niej msze dla Zoilnierzy — ewangelikow oraz katolikoéw. Po odzyskaniu
niepodlegloéci $wiatynia zostata kos$ciotem garnizonowym. W latach 1920-21 rozebrano
wolno stojacg dzwonnice (Henzler, 2012). Soboér traktowano jako symbol ,niechcianego
dziedzictwa” i zostal skazany na damnatio memoriae, gdyz by} niezgodny z prowadzong
polityka historyczng. Ostatecznie zostat rozebrany w 1926 roku (Rys. 17). Z uzyskanych
materiatow budowlanych wznoszono wiele nowych obiektow niepodlegtej Polski. Z soboru
pochodzit granit, na ktorym staneta warszawska Syrena. Na szesciu marmurowych kolumnach
z soboru architekt Adolf Szyszko-Bohusz wspart baldachim ponad zej$ciem do wawelskiej
krypty, w ktorej ztozono sarkofag marszatka Pitsudskiego. W wawelskim baldachimie uzyto
nie tylko kolumn z soboru, ale takze przetopionych armat austriackich i cokotu z poznanskiego
pomnika Bismarcka (Poprzecka, 2019). Ten krotki przeglad pokazuje, ze architektura i sztuka
miejsc kultu niejednokrotnie padata ofiarg miedzyludzkich konfliktow, aspiracji politycznych

i ideologicznych.
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Warszawa. i Sobdr na Saskim placu.

Rys. 16. Sobor pw. Aleksandra Newskiego w Warszawie, 1913. Rys. 17. Rozbidrka soboru pw. Aleksandra Newskiego
Fig. 16. Cathedral of St. Alexander Nevsky, Warsaw 1913. w Warszawie, 1926.
Fig. 17. Demolition of the Cathedral of Alexander Nevsky,
Warsaw 1926.

W drugiej potowie XX wieku w Stanach Zjednoczonych, takze w Europie Zachodniej,
mozna bylo zaobserwowaé przeksztatcenie budynkoéw postindustrialnych w obiekty sakralne,
ktore po adaptacji pelnity funkcje liturgiczne. Dotyczy to szczegodlnie Kosciotow
protestanckich, ktore kosciot okreslajg jako wspdlnote wierzacych, a sam budynek nie ma
charakteru miejsca swigtego, jak w wypadku kosciotow katolickich i prawostawnych. Wiasnie
dlatego przestrzen koSciota protestanckiego mozna tatwo zaadaptowac¢ i zmodyfikowac
(Rys. 18, Rys. 19). Zjawisko to jest jednak rzadkie i wydaje si¢ zaskakujace w poréwnaniu
z duzg iloscig obiektow sakralnych, ktore przestaty juz petni¢ pierwotng funkcje i zostaty
zaadaptowane na rozne funkcje swieckie. W zaleznosci od typu obiektu przeksztalcenia te sa
dokonywane w roézny sposob: Czasami jest to znaczgca ingerencja W architekture budynku,
ktora obejmuje catkowitg integracje nowej konstrukcji z istniejgca strukturg; czesto tez jest to
catkowicie niezalezny struktura (Wowrzeczka, Jagietto, 2019, 103).

Postanowienia II Soboru Watykanskiego przyczynity si¢ do zmian w uktadzie i wystroju
wnetrz  kosciolow rzymskokatolickich. Odkad kaptan zaczal celebrowaé nabozenstwo
zwrocony twarzg do wiernych, a nie do ottarza jak dotychczas, ulegly zmianie usytuowanie
oltarza w prezbiterium oraz jego forma. Rowniez Miejsce Liturgii Stowa jest w centrum ottarza,

ambone rzadko wykorzystuje sie.
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Rys. 18. Koscidt Prezbiterianski w dawnej pralni przemystowej Knickerbocker, Nowy Jork, 1999. Projektanci: Doug Garafolo, Greg
Lynn oraz Michael Mclntruf.

Fig. 18. Preshbyterian Church in the former Knickerbocker industrial laundry, New York, 1999. Designers: Doug Garafolo, Greg
Lynn and Michael Mclintruf.

Rys. 19. Adaptacja dawnego budynku gazowni (1822) na kosciot anglikanski (2014), Birmingham, Wielka Brytania.
Fig. 19. Adaptation of a former gasworks building (1822) for an Anglican church (2014), Birmingham, Great Britain.

Na poczatku 2021 roku wiele swigtyn zar6wno w Europie Zachodniej, jak 1 w Stanach
Zjednoczonych przeksztatcono w tymczasowe szpitale, punkty szczepien bgdz pobran na
Covid-19. Chociaz widok wnetrza $wiatyni jako oddziatu szpitalnego lub punktu szczepien jest
niecodzienny, nawigzuje do przesztosci, kiedy wnetrza sakralne byly wykorzystywane nie tylko
jako miejsce modlitwy i gloszenia Pisma Swietego, ale takze jako punkty opieki nad chorymi
i niesienia pomocy potrzebujacym. W Wielkiej Brytanii na poczatku 2021 roku trzy katedry,
w Blackburn, Rochester, Salisbury, przystosowano do nowych funkcji zwigzanych z Covid-19.
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Do zorganizowania takiego centrum potrzebna byta duza przestrzen, aby dato si¢ wyodregbnic¢
osobne miejsce do przeprowadzenia szczepien lub testow, zapewni¢ odpowiednie zaplecze
sanitarne, fatwy dostep do wody i energii elektrycznej, a ponadto wyznaczy¢ trasy transportu
publicznego i miejsca parkingowe. Katedry odpowiadaty tym warunkom.Katedre w Blackburn,
hrabstwo Lancashire, przystosowano do centrum masowych szczepien. Krypta, czyli
podziemia katedry, o powierzchni 1300 m2, miescita punkt szczepien otwarty przez 12 godzin,
siedem dni w tygodniu (Rys. 20). Katedre w Rochester, hrabstwo Kent, druga najstarsza katedre
w Anglii, przeksztatlcono w punkt szybkiego testowania na Covid-19 (Rys. 21). Zainstalowano
dziesig¢¢ kabin w jej krypcie. Punkt pobran kazdego dnia obstuguje setki osob, a wyniki testow
uzyskuje si¢ w ciagu godziny. Jak zaznacza wladza koscielna, obiekt sakralny ma by¢

traktowany jako centrum wspolnoty ludzi wszystkich wyznan 1 $wiatopogladow.

Przeksztalcenie katedry w punkt pobran jest $wietng mozliwoscia, by to udowodnicé.

Rys. 20. Wnetrza krypty katedry w Blackburn przeksztatcone w punkt Rys. 21. Krypta katedry w Rochester przeksztatcona
szczepien, 2021. w punkt testow na Covid-19, 2021.

Fig. 20. Blackburn Cathedral crypt converted into vaccination point, Fig. 21. Rochester Cathedral crypt converted into test
2021. point on Covid-19, 2021.

Katedre w Salisbury, hrabstwo Wiltshire, liczaca 800 lat, zaadaptowano na punkt
szczepien. Wnetrze katedry ulegto zmianie: fawki w nawie gtdéwnej zamieniono na pojedyncze
krzesta; transept $wiatyni stat si¢ punktem szczepien; w kaplicy bocznej umieszczono lodowki
i stoly do przechowywania szczepionek; gotyckie kruzganki petnig funkcj¢ poczekalni dla 0sob
oczekujagcych na szczepienie (Rys. 22). Katedre na Manhattanie w Nowym Jorku, najwigksza
katedre neogotycka na §wiecie, w kwietniu 2020 dostosowano do potrzeb szpitala polowego
(Rys. 23). Nawe gtowna, 0 dtugosci 180 m, zapetniono blisko czterystoma polowymi 16zkami
dla pacjentéw z Covid-19. Wzniesiono dziewig¢ klimatyzowanych namiotéw, w ktorych te
t6zka umieszczono. Krypte, do ktorej mozna si¢ dosta¢ gltownie przez krete schody,

wykorzystano jako zaplecze i pomieszczenie socjalne dla personelu medycznego.
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Rys. 22. Katedra w Salisbury jako punkt szczepien, 2021. Rys. 23. Prezbiterium katedry na Manhattanie jako tymczasowy
Fig. 22. Salisbury Cathedral as a vaccination point, 2021. szpital dla pacjentow z Covid-19, 2020.
Fig. 23. The preshytery of Manhattan Cathedral as a temporary
hospital for patients with Covid-19, 2020.

W dzisiejszych czasach koscioty katolickie przekazywane s3 wspdlnotom
prawostawnym, np. w Austrii, w Hiszpanii, a w Holandii i Wielkiej Brytanii koscioty
protestanckiej czy anglikanskie sg uzytkowane przez polskie wspodlnoty katolickie, np. parafia
pw. $w. Maksymiliana Marii Kolbego dzierzawi kosciot Mariakerk (pw. NMP) w Bredzie
(Holandia). Neoromanski kosciot katolicki pw. sw. Jozefa w Antwerpii (Belgia) przekazano
wspolnocie prawostawnej w 2015 roku (Rys. 24, Rys. 25). W jego wng¢trzu niewiele si¢
zmienito. Nowa wspoélnota wprowadzita pewne charakterystyczne elementy ortodoksyjne —
dywany, ikony i ikonostas. Dawny ko$ciot rzymskokatolicki pw. $w. Godelieve w Ostendzie
(Belgia) zostat przebudowany na cerkiew prawostawng pw. $w. $w. Cyryla i Metodego w 2018
roku (Rys. 26, Rys. 27). Po przebudowie w 2015 roku podpisano umoweg o dlugoletniej
dzierzawie pomiedzy kosciotem rzymskokatolickich a parafig prawostawng na uzytkowanie
dawnego kosciota pw. sw. Godeliewy na 99 lat. Z szacunku dla pierwotnej funkcji zachowano
niektore elementy rzymskokatolickie. Dodano charakterystyczny ikonostas (wykonany z debu
w Grecji), ikony, dywany, o$wietlenie. Ponadto wykonano niezbe¢dne prace naprawcze
i konserwacyjne na zewnatrz (https://www.parcum.be/nl/herbestemming-kerken/kerk-van-de-
hh-kyrillos-en-methodios).

W kontekscie zmian kulturowych w Europie zwigzanych z migracja i przemianami
religijnymi jej mieszkancoéw, kluczowe wydaje si¢ utrzymanie tozsamosci Europejczykow,
takze religijnej, w zglobalizowanym s$wiecie. Chrzescijanskie obiekty kultu religijnego
przeksztalcane s3 w meczety, np. meczet Fatth w Amsterdamie. W Krajach Arabskich
konwersja meczetu na $wiatyni¢ chrzes$cijanska natomiast nie jest mozliwa i nie podlega

dyskusji.

50



: . . -
Rys. 24. Dawny kosciot pw. $w. Jozefa, obecnie cerkiew Rys. 25. Dawny ko$ciot pw. $w. Jozefa, obecnie cerkiew
Narodzenia Panskiego w Antwerpii, Belgia 2018 r. Widok od Narodzenia Panskiego w Antwerpii, Belgia 2018. Widok wnetrza

strony parku miejskiego. Fig. 25. The former church of St. Joseph, now the Church of the

Fig. 24. The former church of St. Joseph, now the Church of the Nativity in Antwerp, Belgium 2018. Interior view.
Nativity in Antwerp, Belgium. 2018. View from the city park.

Rys. 26. Dawny kosciot pw. $w. Godeliewy, obecnie cerkiew $w. Rys. 27. Dawny kosciot pw. $w. Godeliewy, obecnie cerkiew $w.
$w. Cyryla i Metodego w Ostendzie, Belgia 2018. $w. Cyryla i Metodego w Ostendzie, Belgia 2018. Widok wnetrza.
Fig. 26. The former church of St. Godelieve, now the church of St. Fig. 27. The former church of St. Godelieve, now the church of St.
Cyril and Methodius in Ostend, Belgium 2018. Cyril and Methodius in Ostend, Belgium 2018. Interior view.

Omoéwione tu przyklady pokazuja, ze adaptacja jest procesem cigglym,
charakterystycznym nie tylko dla naszych czasow. Wiele zabytkow architektury, niekoniecznie
sakralnej, przetrwato do naszych czasoéw dzigki petnieniu innej funkcji niz pierwotna. Dowodzi
to réwniez, ze obiekty architektoniczne, w tym sakralne, dzieki swojej konstrukcji dos§¢ tatwo

mozna przystosowywac do innych funkcji.
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2. Kategoryzacja wartosci i duchowos¢ w Europie

Lata 60. i1 70. XX wieku w Europie Zachodniej charakteryzowaty si¢ wzrostem procesow
sekularyzacyjnych oraz spadkiem liczby wiernych w  $wigtyniach, zaréwno
w Kosciele katolickim jak i anglikanskim i protestanckim. Przyczynita si¢ do tego gtownie
postepujaca laicyzacja spoteczenstwa zachodniego, skutkujgca pustoszeniem kosciolow
i znaczacym spadkiem liczby powotan kaptanskich i zakonnych. Zjawiska te, wraz ze
starzeniem si¢ spoteczenstwa, sprawily, ze kwestia opuszczonych, nieuzytkowanych kosciotow
stata si¢ pewnym problemem (Coomans, 2019, 59). Od 2008 roku problem stat si¢ powazny ze
wzgledu na Kryzys gospodarczy, wskutek ktorego wzrosty koszty utrzymania tych obiektow,
coraz wyrazniejszy kryzys tozsamosci spoteczenstw zachodnich wynikajacy z nowych form
relacji spotecznych 1 funkcjonowania mediow, a ponadto poglebiajacy si¢ Kkryzys
instytucjonalny w istniejacych kosciotach chrzescijanskich (Coomans, 2019, 59). Rezultatem
rzeczonych procesow i zjawisk staly si¢ zmiany w systemie wartosci spoteczenstw zachodnich.
Przejawiaja si¢ one zwlaszcza w traktowaniu religii. Jednym ze sposobow analizy zmian
warto$ci w czasie sg badania prowadzone od 1981 roku przez World Values Survey (WVS),
miedzynarodows sie¢ badaczy koordynowanga przez World Values Survey Organisation (World
Values Survey 2017-2020, 2020). Badacze zbierajg i analizujag dane z catego $wiata. Na
potrzeby tej rozprawy autorka przedstawi wybrane zagadnienia z tych badan zwigzane
z tematyka pracy oraz kraje objete jej badaniami. Badania przeprowadzone w 2017-2020 roku

w Austrii, Danii, Niemczech, Holandii oraz Polsce pokazuja nast¢pujace dane.

Pytanie: Znaczenie religii w twoim zyciu (Q6)

Austria Dania Niemcy Holandia Polska
Bardzo wazne 13,9% 5,7% 13,5% 12,8% 37,3%
Raczej wazne 29,1% 13,6% 24,1% 17,5% 40,8%
Nie bardzo wazne 32,5% 45,7% 34,9% 35,5% 13,8%
Niewazne 23,4% 34,2% 26,2% 33,6% 7,0%
Nie wiem 0,5% 0,5% 0,7% 0,4% 0,9%
Brak odpowiedzi 0,5% 0,3% 0,7% 0,1% 0,1%
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Pytanie: Jak czesto uczeszczasz na nabozenstwa, oprocz Slubow, pogrzebdéw i chrzcin?

(Q171)

Austria Dania Niemcy Holandia Polska
Czesciej niz raz w 2,0% 1,0% 1,4% 3,6% 5,8%
tygodniu
Raz w tygodniu 11,1% 1,5% 7,1% 6,9% 41,3%
Raz w miesiacu 13,8% 3,9% 10,6% 5,8% 17,1%
Tylko w $wieta 22,9% 25,4% 16,8% 9,8% 16,6%
Raz do roku 6,3% 14,8% 8,4% 7,4% 3,6%
Rzadko 11,7% 16,8% 14,0% 9,1% 4,7%
Nigdy 31,9% 36,2% 40,9% 56,6% 9,7%
Nie wiem 0,0% 0,2% 0,2% 0,6% 0,5%
Brak odpowiedzi 0,3% 0,1% 0,3% 0,2% 0,6%

Pytanie: Wyznania religijne — gtéwne grupy (Q289)

Austria Dania Niemcy Holandia Polska
Nie nalez¢ do 26,7% 18,5% 35,8% 62,2% 9,2%
zadnej wspoélnoty
Katolicyzm 61,3% - 27,7% 16,7% 88,7%
Protestantyzm 4,3% 78,1% 26,7% 14,2% 0,7%
Prawoslawie 1,7% - 1,3% - 0,6%
Islam 4,6% 0,9% 4,4% 3,4% -
Hinduizm - - - 1,1% -
Buddyzm - 0,2% - - -
Inne chrzescijan- - - 2,0% - -
skie wspolnoty
Inne 1,2% 2,4% 1,9% 2,1% 0,6%
Nie wiem 0,0% 0,0% 0,0% 0,0% -
Brak odpowiedzi - - 0,3% 0,4% 0,1%

Przywotane badania moga czgsciowo wyjasnia¢ spadek liczby parafian i mniejsza
frekwencje wiernych na nabozenstwach, czego doswiadczaja wspodlnoty religijne W krajach
Europy Zachodniej. Konsekwencjg jest zmniejszenie finansowania, czeste zamykanie
i rozproszenie koséciotow i innych budynkow religijnych. Co do upadku tradycyjnych praktyk
religijnych, takich jak uczestnictwo w nabozenstwach w kosciotach, t0 moze by¢ ono

przejawem dtugofalowego procesu sekularyzacji spoteczenstwa, ktory wydaje si¢ obejmowaé
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zwlaszcza $wiat zachodni. Spadek praktyk religijnych i zmniejszenie liczby sakramentow , tj.
chrzty, $luby, pogrzeby, ktore réwniez maja charakter spoleczny, powoduje problemy
finansowe utrzymanie ko$ciotow.

Temat religijnos$ci, sacrum oraz miejsca cztowieka w zsekularyzowanym spoleczenstwie
jest przedmiotem uwagi wsrod socjologow. Niemiecki wspotczesny socjolog Ulrich Beck
rozroznia pojgcia ,,religia” oraz ,religijny”. ,,Religia” wedlug Becka to ograniczony spoteczny
zbioér symboli i praktycznych dziatan, ktora wyraza si¢ w systemie ,,albo—albo” (np. jezeli kto$
jest cztonkiem jednej wspolnoty, to nie moze by¢ czlonkiem innej). Przymiotnik ,,religijny”
definiuje si¢ przez okreslone nastawienie do kwestii egzystencjalnych dotyczace miejsca
i Swiadomosci cztowieka w $wiecie (Marianski, 2011, 59). Socjologowie wprowadzili tez nowy
termin do opisania zmiany duchowo$ci w spoteczenstwie zachodnim: ,,duchowy-ale-
niereligijny”, polegajacy na szukaniu duchowosci indywidualnej, dobrowolnej, a nie zbiorowej,
w ramach okreslonej wspdlnoty i rytuatow (Turner, 2016). Socjologowie religii sformutowali
rowniez nowe definicje: ,,believing without beloning” (wierze bez przynaleznosci) oraz
»nvisible religion” (niewidzialna religia) (Davie, 2010, 176). Dla wspotczesnego
spoteczenstwa charakterystyczny jest przejaw nowej indywidualnej duchowos$ci — otwarcie si¢
cztowieka na transcendencje. Poszukiwanie sensu zycia przez wspotczesnego cztowieka nie
zawsze odnosi si¢ do Boga. Dermot Tredget (2009, 19) twierdzi, ze ,,duchowos$¢ charakteryzuje
si¢ relacja z sita wyzsza lub z wewnetrzng energia — czasami poczuciem transcendencji —
podtrzymywana pewnymi praktykami duchowymi, jak modlitwa czy medytacja; odnosi si¢ do
wartos$ci, opinii, przekonan i postaw osoby; obejmuje calg osobe: intelekt, emocje, dusze i ciato;
(...) mozna by¢ uduchownionym, nie bedac religijnym; wzrasta 1 rozwija si¢ w kontekscie
wspolnotowym albo spotecznym, nie mozna by¢ uduchownionym w izolacji od innych”. Jest
to potwierdzenie konstatacji Eliadego (1949, 1993), ze ,,cztowiek jest z natury zwierzeciem
religijnym i w swojej istocie dazy do sakralizacji calej przestrzeni”. Sakralizacja, zdaniem
Eliadego, wpisana jest w natur¢ czlowieka. Metamorfozy i przeksztatcenia religijnosci,
zachodzace w spoleczefstwach zachodnich, to ruch w kierunku jej pluralizacji,
indywidualizacji i prywatyzacji (Malinowska-Petelenz, 2018, 248).

Architektura najwymowniej obrazuje duchowo$¢ czasu, w ktérym powstaje.
Charakterystyczna dzi§ ptynnos¢ i wielokulturowos¢, a takze przenikanie si¢ obszaréw
swieckich i religijnych stworzyto zapotrzebowanie na skromne i proste miejsca skupienia
i kontemplacji (Malinowska-Petelenz, 2018, 250). Nowe miejsca modlitwa i kontemplacji —
kaplice wyznaniowe i bezwyznaniowe — powstajg w gorach i na pustkowiu, w centrach biznesu

1 galerii handlowych, na lotniskach i dworcach. Poszukuje si¢ przestrzeni sacrum o charakterze
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uniwersalnym i zredukowanej formie. Proces deinstytucjonalizacji i indywidualizacji religii
oznacza zmniejszenie si¢ podporzadkowania religijnosci instytucjom ko$cielnym, co jednak nie
prowadzi do zaniku religii, lecz do zmiany sposoboéw jej praktykowania (Wojnowski, 2003,
Tom 24, poz. sekularyzacja). Socjolog i filozof Zygmunt Bauman (2000, 2006) pisze
0 zjawisku ,,ptynnej nowoczesnosci”, ktore charakteryzuje si¢ fragmentarycznos$cia,
niepewnoscig jednostki w ,,ptynnej nowoczesnosci” w zglobalizowanym spoleczenstwie
kapitalistycznym. ,,Zyjemy w dobie relatywizacji i ptynnoéci norm; mnogo$¢ wzorcow,
autorytetow 1 porzadkow juz z definicji sprawia, ze w rzeczywistosci zaden z nich nie
obowiazuje “na state”.” (Bauman, 2000, 2006). Wiek obecny, ktory charakteryzuje si¢ wielkimi
migracjami, wojnami klimatycznymi, powoduje cyrkulacj¢ ludzi, towaréw i informacji.
Bauman poréwnuje wspotczesnych ludzi do turystow, ktorzy ,,nie nalezg do zadnego z miejsc,
ktére odwiedzaja, wszedzie s3 gosémi tylko, wszedzie w przejezdzie. Gdziekolwiek by byli sa
»ha zewnatrz”. (...) W zyciu turysty o to tylko idzie, by wedrowaé — a nie po to, dokad dotrzec”
(Bauman, 2000, s.144-145).

Autorka zgadza si¢ ze stanowiskiem czesci socjologdw religii Eliade (1949, 1993) oraz
Turner (2016), ktorzy na podstawie badan doszli do wniosku, ze ludzie zawsze begda
potrzebowali sacrum, dlatego dlugotrwata i powszechna sekularyzacja spoteczenstwa nie jest
mozliwa. Kiedy jedna religia upada, inna wypelni powstatg luke (ruchy zielono§wigtkowe w
latach 20, charyzmatyczne w latach 60., nowe ruchy religijne w latach 70., New Age lat 90. XX
wieku). Sekularyzacja, ktora trwa obecnie w Europie Zachodniej, nie jest zjawiskiem
przypadkowym, lecz konsekwencja wielu ztozonych zmian i wydarzen historycznych.
Trwajace procesy sekularyzacyjne nie zmierzajg do catkowitego unicestwienia religii, lecz do
jej transformacji. Nadal buduje si¢ nowe ko$cioty — mniejsze, pozbawione przepychu i zbednej
dekoracji, a ich proste wnetrza stuzg kontemplacji i modlitwie. Chrzescijanstwo rowniez si¢
rozwija, cho¢ nastepuje przesunigcie geograficzne. Traci swoja pozycje Europa — niegdys
kolebka chrzescijanstwa — i Ameryka Potnocna wskutek laicyzacji spoteczenstwa i spadku
praktykujacych wiernych. Ameryka Potudniowa natomiast jest dzi$ kontynentem o najwigkszej
liczbie wiernych®. Ten poglad potwierdza w swoich teologicznych rozwazaniach Rogowski
(1986, 29), ze ,jest rzecza koniecznga, by zjawisko sekularyzacji zrozumie¢ nie jako co$

absolutnie zlego, ale takze jako «znak czasu», stojacy przed Kosciotem”.

8 Annuario Poniticio per ’anno (2020) (Rocznik Papieski) podaje, ze najwyzszy odsetek katolikéw w stosunku
do miejscowej ludnosci wystepowat w latach 2013-2018 w Ameryce Potnocnej i Poludniowej (catosciowo) — 63,7
proc., podczas gdy w Europie byto to 39,7, w Oceanii (z Australig) — 26,3, w Afryce — 19,4 i w Azji — 3,3 proc. W
Afryce liczba katolikow wzrosta o 2,1 proc., w Azji o 1,8 proc., w Europie za$§ niespetna o 0,3 proc. Pierwsze
miejsca zajmuja Brazylia (126 mln katolikow), Meksyk (96 mln) oraz Filipiny (75 mln).
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Obecnie nadal powstaja nowe obiekty kultu religijnego. W duzym stopniu sg to mniejsze
$wigtynie na nowo budowanych osiedlach, kaplice prywatne stuzace kontemplacji
I modlitwie. Ciekawym przyktadem poszukiwania uniwersalnej przestrzeni sacrum jest kaplica
$w. Mikotaja z Flue, w Wachendorfie, w Niemczech, projektu Petera Zumthora. Wprawdzie
kaplica ma za patrona katolickiego swietego, ale jej charakter, forma, material i wykorzystane
symbole nadaja obiektowi charakter ponadreligijny. Kaplica Pokoju w zespole zabudowan
UNESCO w Paryzu, zaprojektowana przez Tadao Ando w 1995 roku, roéwniez cechuje si¢
uniwersalnym znaczeniem i przekazem (Rys. 28). Ciekawym obiektem sakralnym
przeznaczonym dla niewielkiej wspolnoty parafialnej, liczacej 400 wiernych, jest kosciot Saint
Frangois de Molitor w Paryzu, zaprojektowany przez Corinne Callies i Jeana-Marie Duthilleula.
Innym takim przyktadem jest kosciol Notre-Dame de Pantecote w dzielnicy La Défense w
Paryzu, zaprojektowany przez Francka Hammouténe’a (Rys. 29), wybudowany w 2001 roku
(Stegers and Baumann, 2010, s. 158—-159). W Wiedniu powstat w 2000 roku podobny co do
rozmiaréw maty kosciot pw. Jezusa Chrystusa Nadziei Swiata, zaprojektowany przez Heinza
Tesara (Rys. 30). Na Wegrzech powstata prywatna przestrzen sakralna w domie opieki
spotecznej w mieScie Szécsény, ktora miesci si¢ w dawnym budynku szkoty, autorstwa
Csanadiego Gébora (Podhalanski, 2020).

Rys. 28. Kaplica Pokoju w zespole Rys. 29. Kosciot Notre-Dame de Rys. 30. Kosciot pw. Jezusa Chrystusa

zabudowan UNESCO, Paryz. Pentecote, La Défense, Paryz. Nadziei Swiata, Wieden.
Fig. 28. Meditation space at the UNESCO in ~ Fig. 29. Church of Notre-Dame de Fig. 30. The church of Christ , Hope of the
Paris. Pentecote, La Défense, Paris. World, Vienna.

Z najnowszych realizacji ostatnich pigciu lat mozna przywota¢ kosciot pw. sw. Wactawa
w miejscowosci Sazovice (Czechy), projektu czeskiego architekta Marka Jana Stépéana,
ukonczony w 2017 roku (Rys. 31). Kosciot pw. $w. Marii Goretti (1890-1902), ktéremu

patronuje najmlodsza $wigta Kosciota katolickiego, zbudowano w miejscowosci Mormanno
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(Wlochy), ukonczony w 2021 roku (Rys. 32), zaprojektowany przez pracowni¢ Mario
Cucinella Architects. Kosciot Pokutujacego Ztodzieja i przylegajacy do niego zesp6t budynkow
parafialnych zaprojektowano w miejscowosci San Lazzaro di Savena w Bolonii we Wtoszech
przez zespot mtodych architektow sktadajacy si¢ z INOUT architettura, LADO architetti
i LAMBER + LAMBER w 2019 roku (Rys. 33). Obiekt zostal zbudowany przy pomocy
aresztantow z wiezienia La Dozza z tejze miejscowosci. Obiekty te sa nowym przejawem relacji
migdzy wiarg a sztuka XXI wieku. Jest to przestrzen bez ,,wizualnego smogu” — prosta, czysta
forma, pozbawiona zbe¢dnej dekoracji, skupiona na najwazniejszych elementach liturgii:
ambonie, oftarzu, krzyzu i kropielnicy. Swiatynie wykonano w taki sposob, aby ograniczyé
konserwacje | zmniejszy¢ zuzycie energii: zastosowano beton, zielenione dachy oraz mate
przeszklenia.

Przedstawione realizacje europejskie sa egzemplifikacja nurtu ponowoczesnego
minimalizmu, ktory ,,znakomicie sprawdza si¢ w kontekscie miejskim, podmiejskim jak
i w otwartym krajobrazie. Jest przykladem architektury ciszy i wizualnej skromnosci”
(Malinowska-Petelenz, 2018, 259). Przyktadem poszukiwania sacrum w mie$cie moze by¢
obiekt artystyczny Laurensa Kolka, ukonczony w 2009 roku, ktory zaprojektowat maty biaty
ko$ciot na sztucznym wzgdérzu na skraju przedmiescia Leidschenveen, niedaleko Hagi
(Rys. 34). Autor wykorzystat archetyp kosciota, aby przywota¢ brak kos$ciotow na tych nowych
przedmiesciach. Mozna to postrzegac jako przestanie, apel do ludzi. Do budynku nie mozna
wejs¢; zostal zredukowany do wygladu zewngtrznego 1 systemu elektrycznego, ktory

uruchamia dzwony.
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Rys. 31. Kosciot pw. $§w. Waclawa, Rys. 32. Kosciot pw. sw. Marii Goretti, Rys. 33. Kosciot Pokutujacego Ztodzieja, San

Sazovice, Czechy, 2017. Mormanno, Wiochy, 2021. Lazzaro di Savena, Wiochy, 2019.
Fig. 31. The church of St. Wenceslas, Fig. 32. The church of St. Maria Goretti,  Fig. 33. The church of the Penitent Thief, San
Sazovice, Czech Republic, 2017. Mormanno, Italy, 2021. Lazzaro di Savena, Italy 2019.
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Rys. 34. Obiekt przedstawiajacy archetyp ko$ciota na przedmiesciach Hagi. Autor Laurens Kolk, 2009.
Fig. 34. The Art project presenting the archetype of a church in the suburbs of the Hague. Author Laurens Kolk, 2009.

Soborowy dekret o ekumenizmie ,Unitatis redintegratio” (1964) zapoczatkowat
powstanie $wigtyn ekumenicznych. Nie majg one tworzy¢ jednej uniwersalnej przestrzeni
sakralnej, lecz ,,stanowi¢ stata jedno$¢ w réznorodnosci” (Czaja, 2010). Dokument zachgca do
poszukiwania takich wspodlnych mianownikow, by jednoczesnie nie zatraci¢ wyjatkowosci
kazdego z Koscioléw. Ponadto zach¢ca do wspdlnej modlitwy o jednos$¢: ,,dopuszczalne jest,
a nawet pozadane zespolenie katolikow z braémi odtaczonymi w modlitwie”. Swiatynie
ekumeniczne stanowig miejsce modlitwy, skupienia i kontemplacji, stuza spotkaniu cztowieka
z Bogiem. Ich wnetrza sg neutralne, uniwersalne, a ich symboliczny charakter sprowadza si¢
do elementéw wspolnych dla wszystkich wyznawcoéw chrzescijanstwa. Zastosowano w ich
wnetrzach ascetyczng estetyke, wykorzystano jednorodne materiaty, sprzyjajace modlitwie
(Teterycz-Dorosz, 2018, 216). Do tej grupy mozna zaliczy¢: ko$ciot protestancko-katolicki pw.
$w. Marii Magdaleny we Freiburgu (Niemcy) (Rys. 35), ekumeniczng Kaplice Sztuki pw. $w.
Henryka w Turku (Finlandia) (Rys. 36). Kosciot protestancko-katolicki pw. $w. Marii
Magdaleny we Freiburgu posiada wspdlng obszerna kruchte i hol. Po stronie zachodniej
zaprojektowano cze$¢ katolicka, po wschodniej za§ — protestancky. Zastosowanie mobilnych
Scian oddzielajacych trzy przestrzenie umozliwia ich pofaczenie w jedng trojnawowa
przestrzen. Ekumeniczna Kaplica Sztuki pw. sw. Henryka zaréwno forma zewnetrzng, jak
i drewniang konstrukcja budynku nawigzuje do biblijnej arki. ,,Kaplica jest dla tworczej
mlodziezy powszednim miejscem artystycznych warsztatow: plastycznych, muzycznych,

poetyckich iin.” (Kosinski, 2011, 83). W Polsce taka kaplica powstata w szpitalu powiatowym
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w Bielsku Podlaskim. Ma ona shizy¢ wyznawcom Kosciotow rzymskokatolickiego
i prawostawnego. We wnetrzu widoczne sg symbole dopuszczalne przez oba wyznania: krzyz,
koputa z wizerunkiem Chrystusa Pantokratora, wizerunek Maryi, na $cianach umieszczono
cytaty z Pisma Swictego (Teterycz-Dorosz, 2018, 217). Elementy liturgiczne kazdego

wyznania zaprojektowano jako mobilne.

Rys. 35. Koécié%rotesnc-katolicki pw. $w. Marii Magdaleny ~ Rys. 36. Ekumeniczna Kaplica Sztuki pw. $w. Henryka w Turku.
we Freiburgu. Fig. 36. St. Henry's Ecumenical Art Chapel, Turku, Finland.
Fig. 35. St. Mary Magdalene Church, Freiburg, Germany.

Ze wzgledu na zmniejszajacg si¢ liczbg wiernych i ktopoty finansowe z utrzymaniem
Swigtyn w Europie Zachodniej coraz cz¢s$ciej mozna spotka¢ koscioty migedzywyznaniowe lub
wspotdzielone z inng wspolnotg chrzescijanska. Z tego powodu od 2014 roku katolicki kosciot
parafialny pw. $w. Marcina w Hasselt (Belgia) wspéldzieli kaplice z parafig prawostawnag
(Rys. 38). Ten modernistyczny budynek koscielny zbudowano w 1967 roku (Rys. 37). Kosciot
nie jest wpisany do rejestru zabytkow. Wnetrze odznacza si¢ prostotg, zgodnie z wymoganiami
IT Soboru Watykanskiego. Nawa glowna zostata oddzielona od kaplicy tygodniowej atrialnym
ogrodem. Kaplica jest uzywana w weekendy przez wspdlnote prawostawng. Prawostawne
ruchome elementy liturgiczne sg przenoszone do kaplicy na czas nabozenstw, a Wynoszone po
ich zakonczeniu, dlatego tez wnetrze pozbawione jest ikonostasu. W tygodniu kaplica jest
wykorzystywana przez wspOlnote Kkatolickg (https://www.parcum.be/nl/herbestemming-
kerken/sint-martinus).
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<23
Rys. 38. Kaplica boczna kosciota §w. Marcina wspotdzielona z
Fig. 37. Church of St. Martin in Hasselt, Belgium, 2016. parafia prawostawna, Hasselt, 2016.
Fig. 38. Chapel of the Church of St. Martin shared with the Orthodox
parish, Hasselt, 2016.

Kosciot katolicki pw. Najswigtszego Serca Jezusowego, zbudowany w 1936 roku
w Antwerpii, od 2014 roku stal si¢ wielokulturowym, wielowyznaniowym kosciotem.
Wspoldziela go cztery wspolnoty: grekokatolicka wspolnota biatoruska, anglo-afrykanska
wspolnota katolicka, flamandzka wspdlnota protestancka oraz 't Vlot organizacja charytatywna,
ktéra ma tam miejsce na przytutek dla bezdomnych(https://www.parcum.be/nl/herbestemming-
kerken/heilig-hartkerk). Wspdlne nabozenstwo odbywa si¢ co miesigc. Ko$ciot nie jest wpisany
do rejestru zabytkéw. Zarowno jego bryta, jak i historyczne elementy wyposazenia §wigtyni —
witraze, organy, oltarz gldwny i ottarze boczne oraz rzezby $wigtych — pozostaja bez zmian.
Grekokatolicka wspodlnota biatoruska wykorzystuje przestrzen prezbiterium, w ktorej
umieszczono ikonostas, $wiecznik, oftarz 1 inne elementy liturgiczne niezbedne do
sprawowania nabozenstw (Rys. 39). Parafia rzymskokatolicka celebruje liturgi¢ przy oftarzu
znajdujacym sie w centralnym miejscu nawy, pod koputg (Rys. 40). Tabernakulum
zlokalizowano w kaplicy bocznej. Wspdlnota protestancka spotyka si¢ rowniez w centralnej

czesci $wiatyni (Rys. 41).
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Rys. 39. Koscidt Najswietszego  Serca  Jezusowego Rys. 40. Kosciot Najswietszego Serca Jezusowego w Antwerpii.

w Antwerpii. Nabozenstwo wspdlnoty grekokatolickiej. Nabozenstwo wspolnoty protestanckiej.
Fig. 39. Church of the Sacred Heart of Jesus in Antwerp. Greek Fig. 40. Church of the Sacred Heart of Jesus in Antwerp. Protestant
Catholic community service. community service.

Rys. 41. Kosciot Najswigtszego Serca Jezusowego w Antwerpii. Nabozenstwo wspolnoty rzymskokatolickiej.
Fig. 41. Church of the Sacred Heart of Jesus in Antwerp.Roman Catholic community service

Przywotane przykltady pokazuja, ze zmiana funkcji obiektow sakralnych to zmiana
w czasie. Jednoczesnie chrzescijanstwo rowniez si¢ rozwija, powstaja nowe obiekty sakralne
w zaleznosci od potrzeb danej wspdlnoty. Finansowanie i utrzymanie §wiatyni to istotnym
czynnik, ktory dzi§ decyduje o przyszlym uzytkowaniu obiektu. Nalezy rowniez bra¢ pod
uwage to, ze z powodu migracji do Europy naptywaja przybysze z roéznych stron $wiata,
0 potrzebach religijnych znacznie odmiennych od kultury i tradycji chrzescijanskich. Centrum

Badawcze Pew® obliczyto, ze liczba chrzescijan w Europie spadnie z 553, 28 min w 2010 roku

® Centrum Badawcze Pew (ang. Pew Research Center) — amerykanski o$rodek badawczy informujacy opinig
publiczng o problemach, pogladach i tendencjach ksztattujacych spoteczenstwa na catym $wiecie.
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do 454, 09 min w 2050 roku. (Hackett et al., 2015, 147). Oczekuje sie, ze do 2060 roku na
$wiecie bedg trzy miliardy chrzeécijan i trzy miliardy muzulmanéw (Reinstra, Strolenberg,
2020, 351). Taka wizja przysztosci stanowi wyzwanie dla wszystkich zainteresowanych stron
i sktania do zachowania chrze$cijanskich obiektow i podejmowania W tym celu dziatan juz

teraz.

3. Zagadnienia etyczne zawodu architekta w odniesieniu do uzytkowej

funkcji obiektu

W analizie zjawiska adaptacji $wiagtyn na inne funkcje §wieckie nalezy uwzgledni¢ aspekt
etyczny, a w szczegoOlnosci etyke zawodu architekta, z czym laczy si¢ odpowiedzialnosé
architekta-tworcy za swoje dzieto, a takze za przestrzen sakralng i zastang tkanke. Zabytek
stanowi miejsce, w ktorym zawiera si¢ historia jego powstania i zycia — jako miejsca lub
swiadka wydarzen historycznych o roznej skali i znaczeniu. To dla tej wartosci —
niematerialnej, przewyzszajacej inne (warto$¢ artystyczna, uzytkowa) — uznajemy dzieto
architektury dawnej za zabytek (monumentum), odczytujemy w nim dobro kultury ludzkiej
i poczuwamy si¢ do obowiazku jego ochrony (Tomaszewski i Swiecka, 2012, 79). Juz w 1948
roku Lech Niemojewski (1948, 95) w ksigzce Uczniowie ciesli. Rozwazania nad zawodem
architekta pouczat: ,,Ostrzegatem i ostrzegam: nie staraj si¢ by¢ lepszym od innych. Poprzestan
na tym, azeby by¢ po prostu dobrym. Staraj si¢, by to, co robisz, byto dobre. Dobre jako czyn,
dobre jako dziatanie 1 dobre jako dokonanie. Dzieto dobre samo w sobie 1 w splocie, czy tez
w tancuchu dziatan i dokonan”. Kucza-Kuczynski (2015, 53), znawca architektury sakralnej
utrzymuje, ze ,architekci powinni szanowac¢ w swej tworczosci wartosci zastane, dziedzictwo
przyrodnicze i kulturowe i dba¢ o ich zachowanie i rozwdj”. Ponadto skonstatowal, ze
,»odpowiedzialno$¢ etyczna architekta za «dzieto» 1 «miejsce» jest zawodowym obowigzkiem”
(Kucza-Kuczynski, 2015, 79). W rozwazaniach tego autora ,,odpowiedzialnos$¢ za tozsamos¢
polskiej przestrzeni, moze szczegdlnie w momencie integracji europejskiej, jest baza
odrzucania komplekséw i1 budowania miejsc witasnych, réwnorzednych innym, «malym
ojczyznom»” (Kucza-Kuczynski, 2015, 79). Dobrym przyktadem takiego wlasnie dziatania —
odpowiedzialnego dodawania do przeszlosci nowej architektury, uwzgledniajacej kontekst

miejsca, jego genius loci'® oraz zapewniajacej ciagtosé. Zwrocit on takze kiedy$ uwage na to,

10 Christian Norberg-Schulz (1980) w syntetyczny sposéb ujmuje ducha miejsca jako synteze znaczen i warto$ci.
Wskazujgc na odmienno$¢ przejawiania si¢ w konkretnych miejscach form, ktére moga by¢ ujete w takich
kategoriach opisu krajobrazu jak: rzeczy, $wiatto, czas, porzadek, charakter. Jeremi Krolikowski (2011, 37)
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ze w Wypadku postgpowania w obszarze dziedzictwa kulturowego odpowiedzialno$¢ wzrasta
— odpowiada si¢ bowiem zaréwno za juz istniejace dzieto, jak réwniez za wiasny wkiad
tworczy. Konrad Kucza-Kuczynski (2015, 88) tak ujat zagadnienie etyki architekta: ,,Etyka
zawodowa jest elementem warsztatu architektonicznego 1 w jego ramach wspomaga wiedze
podstawowg przez uczulenie na funkcje odpowiedzialnosci architekta wobec klienta. Dotyczy
to na ogo6t obszaru brzegowego, stabo okreslonego w zapisach podstawowej wiedzy architekta”.

Chociaz podstawowa cecha architektury jest jej uzyteczno$é, co rézni ja od innych
dyscyplin twoérczych, dawnego miejsca sakralnego nie mozna traktowaé wylacznie
w kategoriach ekonomicznych i uzytkowych, z pomini¢ciem tozsamos$ci miejsca 1 dawnej
funkcji sakralnej. Architektura ma nie tylko znaczenie uzytkowe, lecz odzwierciedla takze
obraz spoteczenstwa czy grupy kulturowej danego czasu. W przemowieniu do Zarzadu,
wyktadowcow 1 studentow Uniwersytetu Katolickiego Sacro Cuore, 21.05.2011, Papiez
Benedykt XVI zaznaczyl, ze ,,w dzisiejszym $swiecie badania akademickie sg nieraz zmuszane
w sposob subtelny do poddawania si¢ presji grup intereséw ideologicznych 1 zgdaniom
utylitarystycznym krétkoterminowym lub tylko pragmatycznym. Co moze si¢ stac, jesli nasza
kultura miataby si¢ budowac¢ na argumentach mody, przy rzadkim odniesieniu do autentyczne;j
intelektualnej tradycji historycznej lub na przekonaniach promowanych przy wielkim hatasie
1 silnym finansowaniu?” (Warzeszak, 2011, 314).

Trafnie zauwaza Bernard Tschumi (1994), ze badanie wspotczesnej architektury nie
moze ograniczy¢ si¢ do formy czy funkcji. Daniel Libeskind (2008, 75), ktorego prace sa oparte
na glebokiej analizie narracyjnej, podkreslat: ,,zawsze postrzegatem budowle jako rodzaj
tekstu, ktorego przeznaczeniem jest by¢ odczytywanym”. Sktania to do refleksjyi nad
architektura jako formg sztuki, a nie jedynie nad forma utylitarng. Jak z kolei zauwaza Botta,
sytuacja przestrzenna, ktora powstanie w wyniku realizacji pomystu architekta, powinna sta¢
si¢ nowg wartoscig w danym S$rodowisku (Pabich, 2021, 63). Wazne jest zachowanie
tozsamos$ci miejsca. Praca architekta, oprocz praktycznej i wymiernej strony tego zawodu,
powinna wyraza¢ postawe filozoficzng i duchowsg tworcy (Pabich, 2021, 97). Jak zaznacza
Andrzej Kadluczka (2018, 128), ,architekt, podejmujacy wyzwanie tworcze dziala
w konkretnej, okreslonej strukturze «Czasoprzestrzennej», ktdorg musi w swych wizjach

uwzglednié, a czyni to mniej lub bardziej $wiadomie w zaleznosci od swych artystycznych,

kontynuuje, ze ,,chrzescijanski duch miejsca moze przejawia¢ sie w wielu formach, ktore mogg by¢ nie tylko
klasyczne, lecz takze romantyczne czy kosmiczne, nie tylko tradycyjne, nowoczesne czy wspotczesne. Kazde
konkretne miejsce otwarte na cztowieka i na nieskonczono$¢ ma w sobie ztozonos$¢ znaczen i wartosci, ktore
czynig je niepowtarzalnym i jedynym?.
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filozoficzno-ideologicznych postaw i preferencji, ekonomicznych kalkulacji, czy wreszcie
zasobu posiadanej wiedzy”. Karta Krakowska — Pryncypia Konserwacji i Restauracji
Dziedzictwa Architektoniczno-Urbanistycznego (2000) rowniez podkresla, ze ,,dziedzictwo to,
stanowigce znaczacy element catego dziedzictwa kulturowego, wymaga dziatan
zintegrowanych, ocenianych takze w aspekcie etyki zawodowej i osobistej odpowiedzialno$ci”.
Francuski filozof i religioznawcza Jean Hani (1994, 9) moéwi o pracy architekta przy obiektach
sakralnych, ktora nie polega na wyrazeniu jego osobowosci, lecz na poszukiwaniu formy
doskonatej, odpowiadajacej §wietym prototypom inspiracji niebianskie;j.

Stosujac znaczne uogolnienie, mozna stwierdzi¢, ze praca architekta polega na tworzeniu
nowych warto$ci, by w ten sposdb zaspokoi¢ potrzeby nie tylko materialne, ale tez
transcendentalne. Przy czym czgsto znajduje si¢ on w sytuacji, ze miejsce w przestrzeni
architektonicznej, w ktorej ma co$ stworzy¢, ma juz okreslone wartosci (Furmanek, 2013, 109).
Dlatego tak istotne jest rozpoznanie wartosci dziedzictwa kulturowego przez odpowiednie
badania jeszcze przed ingerencja tworcza, po to, aby po dodaniu wartosci reprezentowanych
przez nowga architekture mogly one wzajemnie si¢ uzupetniaé, niejako koegzystowaé, tworzac
dzigki temu niepowtarzalng tozsamos$¢ miejsca. Problematyka warto$ci w architekturze
i dziedzictwie kultury ma niewatpliwie $cislty zwigzek z zagadnieniem odpowiedzialno$ci
architekta. Ocena tych wartosci oraz adaptacja obiektu zalezy od tozsamosci kulturowej danego
spoleczenstwa, z ktérego rowniez wywodzi si¢ architekt. Architekci w tej sytuacji majg trudne
zadanie, gdyz musza potaczy¢ aspekty techniczno-architektoniczne, konserwatorskie i etyczne,
uzyskujac nowa jako$¢ tej przestrzeni. Architekt musi pogodzi¢ potrzeby inwestora,
uzytkownika (wiernych i mieszkancoéw), a przyjete rozwiagzania nie budzityby sprzeciwu i nie
powodowaty dysonansu poznawczego u osob respektujacych wartosci chrzescijanskie.

Projektant odgrywa kluczows role w procesie adaptacji obiektu, dlatego uczestnicy IlI
Migdzynarodowej Konferencji Naukowej Architektura Kultur Lokalnych Pogranicza:
Sacrum—profanum—sacrum. Konwersje i rekonwersje architektury i sztuki sakralnej XX-XXI
wieku (2017) podpisali deklaracjg, w ktorej kierujg przestanie o ochrong warto$ci miejsc
religijnych przed ich utrata zwlaszcza do architektow, ,,apelujac o pelne poszanowanie w swojej
pracy dziedzictwa kultowego i kulturowego wszystkich spolecznosci lokalnych §wiata oraz
podjecia obowiazku jego ochrony i rozwoju”, a takze do ,,zatrzymania postepujacej w §wiecie
rujnacji dobr kultury duchowej cztowieka i zatrzymania zgubnej tendencji deprecjacji Swigtosci

w dzialalnosci architekta 1 wspottworzonej przez niego kultury”.
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4. Aspekty i uwarunkowania konserwatorskie

Zabytkowe obiekty sakralne oprocz warto$ci niematerialnych majg tez warto$¢
materialng, m.in. historyczng i architektoniczng, kulturowsg i symboliczng. Jedng z mozliwosci
ochrony zabytkéw architektury i urbanistyki jest niewatpliwie ich adaptacja do wspodtczesnych
warunkow zycia. Podstawowe dokumenty dotyczace ochrony i konserwacji zabytkow —
wszelkiego rodzaju karty, deklaracje, wytyczne, uchwaty, zasady, konwencje sa uchwalane od
okoto stu lat. Definicje oraz zakres dziatan konserwatorskich zwigzanych z obiektami
zabytkowymi zostaly sformulowane w Karcie Atenskiej (1931). Dokument ten zaleca
Lutrzymanie takiego uzytkowania zabytkow, ktore zapewnia cigglosc¢ istnienia, przeznaczajac
je jednak funkcjom, ktore szanuja ich charakter historyczny lub artystyczny. (...) przedkiada
w tej materii interes spoteczny nad prywatny”. Karta Wenecka (1964), podstawowy dokument
w dziedzinie ochrony i konserwacji zabytkdw, mowi o tym, ze ,konserwacji zabytkow
architektury zawsze sprzyja ich przeznaczenie na cele uzyteczne spotecznie. (...), jednak nie
moze ono powodowa¢ zmian uktadu przestrzennego czy wystroju budynku”. Karta Wenecka
opiera si¢ na zalozeniu, ze jednym z istotnych warunkéw ochrony jest ich adaptacja do
wspotczesnych potrzeb 1 wymogéw zycia. Konwencja o ochronie dziedzictwa
architektonicznego Europy (1985) ,,zobowiazuje si¢ do popierania (...) adaptacji, o ile to
mozliwe, starych budynkow do nowych celow”. Warto podkresli¢, ze nie za wszelka ceng, tylko
jesli jest to mozliwe. Dalej za$ ,,zobowigzuje, by skutki tej dostgpnosci, w szczegdlnosci
jakikolwiek rozwoj struktury, nie wptywaly negatywnie na charakter architektoniczny
i historyczny tych dobr Iub ich otoczenia”. Zasady zawarte w Karcie ICOMOS — Zasady
analizy, konserwacji i strukturalnej restauracji dziedzictwa architektonicznego — Victoria Falls
(2003) ujmuja ten problem lapidarnie: ,.konserwacja, wzmocnienie i restauracja zabytkow
architektury wymagaja dziatan interdyscyplinarnych”.

Migdzynarodowe postanowienia i dokumenty podkreslaja szczegdlng rolg 1 znaczenie
wspolnoty religijnej podczas procesu adaptacji, dla ktérej dziedzictwo to ma szczegdlne
znaczenie. Waznym wydarzeniem w zakresie badan miedzynarodowych 1 migdzyreligijnych
byto Forum Conservation of Living Religious Heritage (Ochrona istniejacego dziedzictwa
religijnego) w 2003 roku, ktérego organizatorem byto ICCROM. Podkreslono, ze ,,opieka nad
tym dziedzictwem jest przede wszystkim obowigzkiem wspolnoty religijnej, dla ktorej
dziedzictwo to ma znaczenie, na poziomie lokalnym i globalnym” (Stovel et al., 2005).
Wspotpraca pomiedzy wspolnota religijng a S$rodowiskiem konserwatorskim powinna

charakteryzowa¢ si¢ wzajemnym zrozumieniem 1 pozytywnym dialogiem z pelnym
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poszanowaniem praktyki 1 wartosci, ktore pomagaja zachowal wiar¢ tej wspolnoty
wyznaniowej. Wzmocnienie ochrony istniejacego dziedzictwa religijnego powinno, zgodnie
z wnioskami raportu, by¢ rowniez traktowane priorytetowo w globalnej polityce
konserwatorskiej. Stwierdzono rowniez, ze warunkiem zrozumienia dziedzictwa religijnego
jest to, ze niematerialne znaczenie obiektow (fizycznych) jest kluczem do poznania ich
znaczenia. Nie mozna oddzieli¢ niematerialne, 0d tego, cO materialne, poniewaz cato$é
dziedzictwa fizycznego zawiera takze warto$ci niematerialne.

Ramowa Konwencja Rady Europy dotyczaca wartosci dziedzictwa kulturowego dla
spoteczenstwa (Faro, 2005) uznaje odpowiedzialno$¢ indywidualng i zbiorowa, zaklada
tworzenie ,,wspolnot dziedzictwa” lub spotecznosci ludzi, ktérzy poprzez akty publiczne
zobowigzuja si¢ do przekazywania okreslonych aspektéw dziedzictwa przysztym pokoleniom,
z uwzglednieniem celow spotecznych, kulturowych i gospodarczych o znaczeniu ogdlnym.
Badania naukowe rozwijaja te wytyczne, podkreslajac zwigzek migdzy spoteczno$ciami oraz
wspolnymi wartosciami duchowymi i1 dziedzictwem. Mowi o tym Deklaracja z Xi’an
w sprawie konserwacji otoczenia budowli, miejsc i obszardéw stanowigcych dziedzictwo (2005)
oraz Deklaracja w sprawie zachowania genius loci (2008), promowane przez ICOMOS,
wzywajace do zwigkszenia $wiadomos$ci materialnego 1 niematerialnego dziedzictwa
kulturowego, ktore podczas podejmowania decyzji nalezy uwzgledni¢ na wiele sposobow
w spoteczenstwie i na poziomie wtadz lokalnych. Podsumowaniem tych debat byta deklaracja
w sprawie ochrony dobr religijnych (Kyiv statement on the protection of religious properties
within the framework of the world heritage convention, 2010) sformutowana w Kijowie, ktora
zostala przez ogédt przyjeta w ramach debat UNESCO w 2011 roku. Podkreslono, ze
zainteresowane strony ,uznaj3 role, jaka odgrywaja wspdlnoty religijne w tworzeniu,
utrzymywaniu 1 ciagglym ksztattowaniu miejsc §wietych”. Wyrazaja nadziej¢, ze ,,wzajemna
akceptacja 1 szacunek rozpoczng skuteczne dziatania dla zachowania wspodlnych warto$ci
kulturowych 1 duchowych”. W dokumencie, nazwanym ,,Nowg Kartg Artenska” (1998, 2003)1
przyjetym przez stowarzyszenia urbanistyczne 11 krajow Unii Europejskiej, czytamy, ze ,,do
utrzymania indywidualnego charakteru kazdego miasta niezbgdne bgda zintegrowane dziatania
zapewniajace ochrong zasobow dziedzictwa kulturowego oraz popierajace najlepsze przyktady
konserwacji i adaptacji” (Ktosek-Koztowska, 2017, 166).

Podsumowujac rozwazania na temat uwarunkowan konserwatorskich podczas adaptacji
zabytkow, nie tylko sakralnych, na inne funkcje, mozna stwierdzi¢, ze nastgpita ewaluacja
mysli konserwatorskiej od czasow Karty Weneckiej (1964), ktora méwi o ochronie zabytkow

,,W pelnym bogactwie ich autentyzmu”, do Karty z Burra — Karta ICOMOS Australia w sprawie
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miejsc 0 znaczeniu kulturowym do ochrony (1979-1999), ktéra dotyczy ,,ochrony miejsc
znaczgcych dla kultury w pelnym bogactwie ich wartosci”. To sformutowanie oddaje ztozonos$¢
1 wielo$¢ warto$ci zardwno niematerialnych, jak 1 materialnych (artystycznych,
architektonicznych i naturalnych) obszaru objg¢tego ochrong. Andrzej Tomaszewski (2012, 80)
skonstatowal, ze ,,dziatanie w obszarze «miejsc o0 znaczeniu kulturowymy wymaga znacznego
poszerzenia zasobu kulturowego objetego ochrong, wiaczenia do niego dobr o mniejszej
wartos$ci zabytkowej, lecz zawierajacych bogactwo tresci i przestan”. W wypadku architektury
sakralnej wazne jest przede wszystkim przestanie ideowe, jego oddziatywanie jako obiektu
kultu religijnego. ,,Ta ewolucja w dziedzinie teorii ochrony zabytkow uswiadamia nam, ze
warto$cig podstawowa, wymagajaca ochrony w przypadku zabytkéw sztuki sakralnej jest jej
funkcja kultowa. Nie zwalnia nas to z wyjatkowej dbatosci o jej posta¢ materialng, ale
ustanawia wyrazny priorytet w tym wzgledzie”. (UScinowicz, 2021, 12). Niezwykle celnie ujat
ten problem Andrzej Tomaszewski (2012, 61-69) — , Niematerialne i materialne warto$ci
kulturowe winny stanowi¢ réwnowazne elementy oceny dobr kultury z punktu widzenia —
postuzmy si¢ sformutowaniem Karty Weneckiej — «pelnego bogactwa ich autentyzmuy.
Niedostrzeganie réwnowaznos$ci tych aspektow skazuje konserwacje zachodnig na
jednostronno$¢, na stawianie materii nad duchem”.

W marcu 2017 roku powotano Migdzynarodowy Komitet Naukowy ds. Miejsc Religii
i Rytuatu ICOMOS (PRERICO) — (The ICOMOS International Scientific Committee on Places
of Religion and Ritual). Jego zadanie polegatlo na promowaniu, zrozumieniu, ochronie,
konserwacji i zarzadzaniu miejscami kultu w aspektach materialnych i niematerialnych, ktore
docenia dziedzictwo religijne za jego role obecna, przesztg i przyszta. Adaptujac zabytek do
wspotczesnych potrzeb, nalezy zawsze pamigtaé, ze sposob uzytkowania budynku czesto sig¢
zmienia. Kazdy zabytek ma charakter unikatowy: poszczegdlne obiekty stanowig no$nik
wartosci materialnych i niematerialnych, kazdy obiekt podlega innym uwarunkowaniom
konserwatorskim i pozakonserwatorskim. Stad tez decyzje konserwatorskie do poszczegolnego

obiektu majg charakter jednostkowy.
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5. Aspekty i uwarunkowanie konserwatorskie zabytkowych ruin

sakralnych

Okreslenie granic ingerencji w ruiny historyczne, zwtaszcza sakralne, jest bardzo trudne.
Ochrona 1 konserwacja ruin obiektow sakralnych wcigz sprawia klopoty, co ,bierze sig
z problemu dzialan $wigtyni, jako sacrum miejsca i jako zabytku” (Brykowska, 2008, 149).
Zagadnienie to jest bardzo obszerne, niejednokrotnie podejmowane podczas konferencji
krajowych 1 miedzynarodowych. Temat adaptacji ruin sakralnych nie stanowi przedmiotu
niniejszej rozprawy doktorskiej, jednak nie mozna pomina¢ go catkowicie. Nalezy zwrocic
uwage na jego kilka waznych aspektow.

Analiz¢ ochrony ruin sakralnych nalezy rozpocza¢ od ustalen teorii konserwatorskie;j.
Zagadnienia ochrony i konserwacji ruin byly poruszane na mi¢dzynarodowych konferencjach.
Postanowienia Karty Weneckiej (1964) artykut 15 uznaje, ze ruina powinna zosta¢ zachowana
wlasdnie w postaci ruiny, dozwolone sg dzialania zapobiegawcze 1 niezbgdne z punktu widzenia
technicznego i ekspozycyjnego. Dokument z Nara o autentyzmie (1994) mocno podkresla
kryterium autentycznos$ci ruin zabytkowych. W 2009 roku na migdzynarodowej konferencji
»Zamki, grody, ruiny — waloryzacja i ochrona” w Ciechanowcu, zorganizowanej przez PKN
ICOMOS 1 Krajowy Osrodek Badafh i Dokumentacji Zabytkow, sformulowano dokument
zatytutowany Stanowisko w sprawie ochrony ruin historycznych. Na posiedzeniu Walnego
Zgromadzenia Cztonkéw PKN ICOMOS w 2012 roku zostata uchwalona Karta Ochrony
Historycznych Ruin (2012), ktéra okresla zasady ochrony historycznych ruin. W ujeciu
doktrynalnym ruina jest traktowana jako petnoprawny zabytek, o autonomicznych warto$ciach.
Dotaczono do niej autorski aneks Jana Tajchmana pt. Ochrona, konserwacja i restauracja
historycznych ruin (zasady zabezpieczenia i udostgpnienia spoteczenstwu historycznych ruin).
Cenne zrédlo wiedzy stanowia publikacje wydane przez PKN ICOMOS Polskal' we
wspolpracy z rdéznymi organizacjami i uczelniami. Po przeanalizowaniu wymienionej tu
literatury przedmiotu mozna wyciagna¢ nastepujace Wnioski.

I. Najbardziej wlasciwg forma =zabezpieczenia historycznej ruiny jest utrwalenie

i zabezpieczenie historycznej substancji przed procesami niszczacymi, czyli zachowanie reliktu

1 Nalezy tu wymieni¢ publikacje: Ruiny zabytkéw sakralnych — ochrona i adaptacja do nowych funkcji
(Tomaszewski, 2008), Adaptacja obiektow zabytkowych do wspétczesnych funkcji uzytkowych (Szmygin, 2009),
Ochrona wartosci w procesie adaptacji zabytkéw (Szmygin et. al. 2015), Historyczne ruiny - ochrona, uzytkowanie
(Szmygin, 2018), Historyczna ruina Il — ochrona, uzytkowanie, zarzqdzanie (Szmygin, 2020), Transnational
model of sustainable protection and conservation of historic ruins: best practices handbook (Szmygin,
Trochonowicz et al., 2020), Guidelines of modern management of historic ruins: best practices handbook
(Szmygin et al., 2020), Guidelines for elaboration of plans of management, use and protection of historic ruins
(Szmygin, Fortuna-Marek et al., 2020).
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w stanie tworzacym tzw. trwalg ruing (Rys. 42, Rys. 43). Dokumenty konserwatorskie
okreslaja jako dzialania niedopuszczalne polegajace na odbudowie ruin lub budowie
pseudozabytkow, wykluczone sg prace rekonstrukcyjne. Nalezy jednoczes$nie odpowiednio
przygotowac ciggi komunikacyjne w poziomie (ktadki i bariery bezpieczenstwa), jak i w pionie
(schody), by udostepni¢ obiekt turystom. Mozliwe jest organizowanie na terenie ruin widowisk
historycznych, w tym przedstawien §wietlnych i dzwickowych w formie holografii, 3D lub
mappingu. Programy te winny dotyczy¢ danych ruin, np. odtworzenie wirtualne danego

zabytku badz jego historii.

/

Rys. 43. uiny katedry w Coventry*®, Wielka Brytania.
Fig. 43. Ruins of Coventry Cathedral, UK.

Rys. 42. Ruiny kolegiaty dawnego opactwa w Bad Hersfeld'?, Niemcy.
Fig. 42. Ruins of the collegiate church of the former abbey in Bad Hersfeld,
Germany.

Il. Jako dziatanie wyjatkowe mozliwe jest odbudowa ruiny w formie historycznej, jezeli
stanowita ona bezcenne dziedzictwo kultury narodowej, $wiadczac o dawnej $wietnosci
panstwa i narodu, ktorej brak dotkliwie zuboza kulture. Takg postawe zaprezentowat Jan
Zachwatowicz, autor odbudowy stolicy, ktora opierata si¢ na koncepcji catkowitej odbudowy,
opartej na przekazach ikonograficznych. Swoj zamyst uzasadniat tym, ze ,,percepcja ma istotne
znaczenie dla utrzymywania $wiadomosci spotecznej 1 narodowej, przeprowadzona na mocy
zawieszenia praw 1 pryncypiow konserwatorskich w obliczu totalnych zniszczen
architektonicznej substancji” (Zachwatowicz, 1946) . Tak wiasnie uzasadniano odbudowe
Starego Miasta w Warszawie wraz ko$ciotami i katedrg $w. Jana (Rys. 44), a takze odbudowe

starowki i kosciota Marii Panny w Dreznie (Rys. 45) po zniszczeniach II wojny $wiatowe;.

12 Jest to dzi$ najwigksza romanska ruina kosciota na $wiecie. Kolegiata i wigkszoé¢ budynkéw klasztornych
zostata zniszczona w 1761 roku.

13 Zniszczonej podczas IT wojny $wiatowej katedry nie odbudowano. Ruiny koSciota staty si¢ niejako dziedzincem
nowej katedry, ktora zostata zbudowana obok.

69



Rys. 44, Odbudowane Stare Miasto, Warszawa,
Fig. 44. Reconstructed OId Town, Warsaw. Fig. 45. Reconstructed Old Town, Dresden.

1. Najbardziej zasadna i adekwatna do wymogow XXI wieku jest metoda taczenia
autentycznych fragmentow muréw z nowa forma architektoniczng. Polega to na uzupetnieniu,
uczytelnieniu pewnych elementow bryty obiektu przez zestawienie pojedynczych elementow
wykonywane zupetnie nowym materiatem. Nie jest to rekonstrukcja, lecz poszanowanie
autentycznosci, odréznienie nowej formy od starej. Za pomoca metalowych pretow, ktore
tworza lekka i przezroczysta konstrukcje, odtworzono wczesnochrzescijanskg bazylike
w Siponto we Wloszech, ktora ongi$ znajdowata si¢ w tym miejscu (Rys. 47). Odbudowa
audytorium w dawnym Oratorium San Filippo Neri w Bolonii, zniszczonego podczas Il wojny
$wiatowej, polegata na odbudowie dachu za pomocg drewnianych wigzaroéw (Rys. 48). Ruiny
zabytkowej $wigtyni w miejscowosci Corbera (Hiszpania), zburzonej podczas Hiszpanskiej
wojny domowej, przykryto szklanym zadaszeniem (Rys. 48). Zachowano historyczny wyglad

Swigtyni w nienaruszonym stanie, jednocze$nie przywrocono jej funkcje uzytecznosci

publicznej.

4 f, i : 2

Rys. 46. Rekonstrukcja  wczesno- Rys. 47. Renowacja audytorium Rys. 48. Renowacja zabytkowego kosciota
chrze$cijanskiej bazyliki Siponto, Apulia, ~w dawnym Oratorium San Filippo Neri w Corbera, Hiszpania, 2011.
Wiochy, 2016. w Bolonii, Wiochy, 2016 r. Fig. 48. Restoration of the historic church of

Fig. 46. Reconstruction of the Early Fig. 47. Restoration of auditorium at the Corbera, Spain, 2011.
Christian Basilica of Siponto, Puglia, Italy, ~ former San Filippo Neri Oratory in
2016. Bologna, Italy, 2016.
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6. Uwarunkowania teologiczne
6.1. Kosciol rzymskokatolicki

6.1.1. Rozwoj struktury Kosciola rzymskokatolickiego w historii

Kosciot rzymskokatolicki od dwoch tysiecy lat nieustannie si¢ rozwija. Zmienialo si¢
wiele: struktura samego Kosciota, sposob celebrowania liturgii, takze stosunek Kosciota, jako
instytucji zrzeszajace] wyznawcow Chrystusa, do réoznych spraw zwigzanych z wiarg oraz
sposOb reagowania na problemy i potrzeby zmieniajacego si¢ $wiata. W Kosciele katolickim
uznaje si¢ 21 synodow*

Nicejskiego | (325) po Il Sobor Watykanski (1962-1965) (Schatz, 2002, 11-13). Sobor

ekumenicznych, nazywanych soborami, poczynajgc od Soboru

Nicejski 1l usprawiedliwiat tworzenie ikon: ,,Niewystowione Stowo Ojca okreslito si¢ samo,
stajac si¢ cialem (...) Przywracajac skazony obraz do jego formy pierwotnej, przenikneto go
boskim Picknem. Wyznaczajac to, nasladujemy Je w dzietach i czynach” (Hani, 1994, 9). Sobor
Trydencki®® (1545-1563) miat szczegolne znaczenie, gdyz nadat kierunek i ksztalt catej epoce
historycznej — nadat porzadek Kosciotlowi i podjat ustalenia w sferze doktrynalnej
i dyscyplinarnej. Byt odpowiedzig na narastajacg potrzebe reform w Kosciele katolickim,
wynikajaca z reformacji. Podj¢to nastgpujace postanowienia posoborowe: potepiono nauki
Marcina Lutra, potepiono indywidualne interpretowanie Pisma Swietego, ujednolicono liturgie
(zostat ustalony katechizm, Mszal Rzymski, jako jezyk liturgii zostata zachowana tacina,
a podczas Mszy Swietej kaptan odwrécony byt do tabernakulum), okreslono charakter sztuki
i architektury religijnej, potwierdzono wszystkie siedem sakramentow, dotychczas uznawanych
przez Kosciot (Schatz, 2002, 207-210). Po Soborze Trydenckim zdecydowano si¢ na rozbiorke
lektorium, przegrody kurtynowej; chor jest dostepny wizualnie dla catej wspolnoty (Bogdan,
2018, 54, 68). W celu przyciagniecia wiernych uatrakcyjniono oprawe Mszy Swietej §piewem,
a same Koscioty charakteryzowaty si¢ bogatym wystrojem wngtrz. Powotano zakon jezuitow,
ktory prowadzit dziatalno$¢ duszpasterskg i edukacyjng. Msza trydencka (nazywana inaczej
Mszg tradycyjng, Msza Lacinskg) w swej istocie stanowi oficjalnie przyjeta formute Mszy

Swietej, ktora przetrwata az do II Soboru Watykanskiego. Rezultatem obrad soborowych byta

14 Pierwsze siedem soboréow ekumenicznych, czyli powszechnych, inaczej nazywanych cesarskimi soborami
starozytno$ci (zwolane w epoce Cesarstwa), sg uznawane zaréwno przez Koscioty katolicki, jak i prawostawny,
poczynajac od Soboru Nicejskiego | (325) do Nicejskiego Il (787). Druga faza stanowia $redniowieczne sobory
chrzescijanstwa zachodniego, ktore dotyczyty tylko Kosciota zachodniego w XI1-XV w. Nowozytne, trzy ostatnie
katolickie sobory dotyczyty wyznania i religii. Byly to: Sobory Trydencki (1545-1563), Watykanski I (1869—
1870) oraz Watykanski IT (1962—-1965).

15 Odbyt sie w Trydencie, w pdtnocnych Wloszech. Postanowienia posoborowe zapoczatkowaty ruch
kontrreformacji w Kosciele katolickim.
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m.in. Konstytucja o liturgii $wictej Sacrosanctum concilium, ogloszona przez Pawla VI

4 grudnia 1963 roku, ktéra okreslita ksztatt i forme¢ celebrowania liturgii.

6.1.2. Struktura i organizacja przestrzeni koscielnej

Sobor Watykanski II opublikowat Konstytucje o liturgii swietej (1997) — Sacrosanctum
Concilium, przyjeta w 1970 roku. Dokument ten wyznacza og6lny program odnowy liturgii:
oparta na tradycji, jest tez zgodna z wymaganiami uprawnionego postepu. Powrdécono do
wczesniejszych i prostszych form oraz uprawniono zastosowanie jezyka narodowego lub
miejscowego. Wprowadzono zmiany w odprawianiu liturgii, ktére obowigzuja do dzis. Celem
Soboru byty odpowiednie zmiany w liturgii, by zwigkszy¢ znaczenie §wiadomego udziatu we
Mszy wiernych i wzmocnié¢ poczucie wspolnoty. Swiatynia odwzorowuje liturgie, a jako ze
liturgia jest czynnikiem ksztattujacym przestrzen $wiatyni, jej architekture, to konieczne byty
zmiany w strukturze §wigtynnych wnetrz. Swigtynia jest obrazem $wiata, gdyz $wiat jest
sakralny jako dzielo Boga. Zatem $wiatynia wyraza obraz §wiata transcendentnego w Bogu,
ktory jest konstytutywna istota kosmosu (Hani, 1994, 27). Swiatynia chrze$cijanska, w ktorej
celebruje si¢ Eucharystie, jest obrazem przemienionego kosmosu (ks. Paprocki, 2018, 159).
Joseph Ratzinger (2019, 114) potwierdza te mysli, konstatujac, ze ,sztuka pozostaje
przyporzadkowana misterium, ktore uobecnia si¢ w liturgii, i jest ukierunkowana na liturgie
niebianska”.

Sobor nie wyznaczyt zadnego stylu — postulaty i wymagania zostaty zarysowane bardzo
ogblnikowo, pozostawiajgc ich rozwigzania do decyzji samych projektantow. Oto jak brzmi
zapis w Konstytucji o liturgii swietej: Sobor Watykanski II art. 123 (1997): ,,Kos$ciot nie uwazat
zadnego stylu za swoj wlasny, lecz stosownie do charakteru i uwarunkowan narodéw oraz
potrzeb réznych obrzadkdéw dopuszczat formy artystyczne kazdej epoki. (...) Takze sztuka
wspotczesna wszystkich narodéw 1 regiondéw moze si¢ spokojnie rozwija¢ w Kosciele, byle
z nalezng czcig i szacunkiem stuzyla $§wigtyniom i obrzgdom liturgicznym”. Dlatego tez
w Kosciele powstato wiele nowych $wiatyn oferujacych réznorodne interpretacje koscielnych
wytycznych z mnogoscig form i rozwigzan przestrzennych.

Jak wspomniano wczesniej, w architekturze sakralnej ,,niewidzialna wewng¢trzna istota
Kosciota przektada sie na widzialng posta¢ w przestrzennej formie” (Kucza-Kuczynski et al.,
2012, 8). Koscidt posoborowy musi odpowiada¢ wymogom liturgii i jednoczes$nie uwzgledniaé
uwarunkowania wspoétczesnej wiedzy architektoniczno-budowlanej, odzwierciedla¢ duch

czasu i aspiracje wspoélnoty religijnej. Jak zaznacza Joseph Ratzinger (2019, 59), ,,zadanie
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budowli koscielnej definiujg nie tyle w sensie sakralnym, ile $cisle funkcjonalnym, jako
umozliwienie liturgicznego bycia razem”. Najwazniejszym miejscem w $§wigtyni jest
prezbiterium (w symbolice §wigtyni oznacza ono Kosciét niebianski). Oltarz, z uwagi na swoja
symbolike i znaczenie sprawowania Eucharystii, stanowi centrum przestrzeni sakralnej.
Elementem $cisle zwigzanym z ottarzem jest krzyz, umieszczony na oftarzu lub obok niego,
oraz tabernakulum z Przenaj$§wietszym Sakramentem. Relikwie umieszcza si¢ w ptycie mensy
lub w posadzce pod ottarzem. Na mensie oltarza umieszcza si¢: obrus, Swieczniki i krzyz.
W poblizu ottarza umieszcza si¢ kredencje — niewielki stolik, stuzacy do puryfikacji naczyn
liturgicznych. W prezbiterium znajduje si¢ rOwniez ambona — miejsce sprawowania Liturgii
Stowa, krzesto kapelana celebransa — Miejsce Przewodniczenia i inne siedzenia oraz
tabernakulum — miejsce  przechowywania NajSwietszego Sakramentu. Miejsce
Przewodniczenia to takze pulpit lub stojak z mikrofonem; ich brak jest btgdem liturgicznym.
W kosciele znajduje si¢ tez chrzcielnica, miejsce gdzie udziela si¢ sakramentu chrztu. Oprocz
tego sg tez Konfesjonaty, miejsce sprawowania sakramentu pokuty, miejsce dla wiernych,

obrazy $wiete.

ELEMENTY SWIETE SWIATYNI ELEMENTY WYPOSAZENIA WNETRZ
e Otltarz oraz oltarze boczne e Konfesjonal
¢ Krzyz oltarzowy e Miejsca dla ministrantow
e Tabernakulum e Lawki, siedziska dla wiernych
e Chrzcielnica e Malowidla $cienne, witraze
e Kropielnica e Stacje drogi krzyzowej
e Ambona e Posagi, rzezby $wietych
¢ Krzesto celebransa e Os$wietlenie
e Relikwie o Swiece i $wieczniki
e Obrazy swicte e Obrusy
e Kredencja
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6.1.3. Kodeks Prawa Kanonicznego

Kodeks Prawa Kanonicznego (dalej KPK — skrot miedzynarodowy CIC) to podstawowy
dokument ustawodawczy Kosciota Katolickiego obrzadku tacinskiego, ogtoszony 25 stycznia
1983 przez papieza Jana Pawta II, zawierajacy 1752 kanony podzielone na siedem ksigg. Miat
na celu wyrazenie w terminologii prawniczej nauki |1 Soboru Watykanskiego (O’Collins, 2002,
138). Kodeks ten naktada obowigzek na wiadze koscielne kazdego narodu i kraju ochrony
dziedzictwa, niezaleznie od tego, czy to jest budynek, czy rzeczy ruchome (Kan. 1220,
1273-1289). Ksiega IV. Uswiecajgce zadanie KosSciota. Zawiera ona informacje dotyczace
zmiany funkcji liturgicznej budynku koscielnego (Kodeks prawa kanonicznego, 1983). Kanon
1222 bezposrednio dotyczy zjawiska adaptacji i przeznaczenia kosciota do uzytku swieckiego.

Kanon 1222 — § 1. ,,Jesli jakis$ ko$ciot nie nadaje si¢ juz w zaden sposob do sprawowania
w nim kultu Bozego i nie ma mozliwosci odrestaurowania go, moze by¢ przeznaczony przez
biskupa diecezjalnego do uzytku $wieckiego, ale nie niewtasciwego. § 2. Gdy inne powazne
racje doradzaja wylaczenie jakiego$ kosciota ze sprawowania w nim kultu Bozego, biskup
diecezjalny, wystuchawszy zdania Rady kaptanskiej, moze go przeznaczy¢ na cele swieckie,
ale nie niewlasciwe, za zgoda tych, ktérzy w stosunku do tego kosSciota nabyli stuszne
uprawnienia, jesli dobro dusz nie doznaje z tego Zadnej szkody”. Zapis ten umozliwia
desakralizacje w sytuacji, gdy stan techniczny budynku $wiatyni jest zty (nie nadaje si¢ do
sprawowania w nim liturgii albo zostanie zburzony) lub stan techniczny jest dobry, ale diecezja
nie posiada odpowiednich funduszy na jego utrzymanie. Cel ,nie niewlasciwy” nie jest
precyzyjnie zdefiniowany, dlatego powstaje duzo interpretacji i nie$cistosci, nawet wsrod
wladz koscielnych. Rodzi si¢ pytanie, co to jest wlasciwy cel i godne przeznaczenie do funkcji
$wieckiej. Jak twierdzi kardynat Gianfranco Ravasi (2018) ,,W przypadku kosciotow, ktore
zostaly porzucone lub stracity swoje symboliczne znaczenie, ich desakralizacja jest jak
najbardziej mozliwa, ale nigdy nie jest dopuszczalna ich profanacja”.

Budynek koscielny zostaje wytaczony z uzytku sakralnego — niezaleznie od tego, czy ma
by¢ przeznaczony na cele $wieckie, czy w rzadszych przypadkach zburzony — za sprawg
formalnego  aktu  dekonsekracji ~ sprawowanego przez biskupa  diecezjalnego.
W przeciwienstwie do procesu dedykacji (konsekracji) $wiatyni, ktoremu towarzyszy specjalny
rytual odbywajacy si¢ w obecnosci biskupa i wiernych, akt ich dekonsekracji, czyli
pozbawienia cech $wigtosci, ktore uprzednio jej nadano, jest dziataniem czysto technicznym,

polegajacym na przygotowaniu niezbednych dokumentéw oraz przekazaniu przedmiotéw
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uzywanych do czynno$ci liturgicznych, podobnie jak rzeczy zabytkowych, ksigg i1 szat
liturgicznych, do Muzeum Diecezjalnego lub jako dar dla innej parafii (Grycel, 2018, 69).

Eucharystia stanowi centrum sprawowanej liturgii. Dlatego KPK zwraca szczegdlng
uwage na oltarz, ktory ,,zardwno staty, jak 1 przeno$ny, winien by¢ zarezerwowany tylko do
kultu Bozego, z calkowitym wylaczeniem uzytku $wieckiego” (Kan. 1238). Przez
przeznaczenie budynku ko$ciota lub innego miejsca §wigtego do celow §wieckich ,,ottarze tak
state, jak 1 przeno$ne nie tracg poswigcenia lub blogostawienstwa”(KPK, Kan. 1239).
Z zapisow tych wynika, ze jezeli ottarz staty pozostaje, to winien by¢ przeznaczony wytacznie
do sprawowania liturgii. Jezeli nie moze by¢ przeniesiony do innego kosciota, powinien by¢
zniszczony. Wazne jest, aby wszystkie przedmioty uzywane podczas sprawowania Eucharystii,
tj. oftarz, tabernakulum i jego zawartos$¢, zostaty usunigte, zanim kosciot bedzie przeznaczony
do innych celéw. Elementy wyposazenia wngtrz, tj. chrzcielnica, krzyz, oltarze boczne, ambona
(Miejsce Stowa), pulpit (Miejsce Przewodniczenia), relikwie $§wietych — wszystko to jest
$wiete. Dlatego rowniez nalezy usunac te elementy i znalez¢ im odpowiednie godne miejsce,
zeby nie doszlo do aktu profanacji. Zaleca si¢ przekazaé te elementy innej parafii badz do
muzeum diecezjalnego. Jezeli nie ma takiej mozliwosci, to nalezy je zniszczy¢.

W dokumencie wydanym przez Stolicg Apostolskg (Guidelines, 2019) wspomniano
o sprzecznych aspektach co do niszczenia oltarzy. Z jednej strony zaznaczono, ze obowiazujaca
praktyka niszczenia ottarzy wynikajaca z KPK jest sprzeczna z normami dotyczacymi ochrony
dziedzictwa kulturowego (Guidelines, 2019, 277). Stwierdzono jednoczes$nie, ze nalezy unikaé
takich sytuacji, w ktorych dochodzi do profanacji i1 zniewazania uczu¢ wiernych.
W dokumencie tym przedstawiono szczegdlowe informacje dotyczace mebli i1 innych
elementdw wyposazenia wnetrz podczas adaptacji §wiatyni do celow $§wieckich. Po dokonaniu
aktu desakralizacji dawny budynek sakralny traci swoje poswigcenie. Papiez Franciszek
w wytycznych przyjetych podczas konferencji ,,Does not God dwell here anymore” (2018)
zwraca uwagg, ze o losie nieuzywanych $wiatyn nie moze decydowac¢ tylko ekonomia i stan
techniczny budynku. Papiez Franciszek podkresla, Ze nie mozemy zapominac, iz §wigtynie s3
znakiem wiary Kosciota, ktory przyjmuje 1 docenia obecnos¢ Boga w historii. Zauwaza, ze
koscielne dziedzictwo kultury jest $§wiadkiem wiary wspdlnoty, ktora tworzyla je w ciggu
wiekow, a przez to jest tez narzedziem ewangelizacji. Zaznaczono, ze najlepiej zachowac
funkcje religijne, takie jak np. katechizacja, miejsce wyciszenia i kontemplacji. Dopuszcza si¢
przekazanie budynku innej wspoélnocie chrzescijanskiej badz wykorzystanie Swigtyni jako

kaplicy migdzywyznaniowej. Wyklucza si¢ adaptacje kosciota na meczet badz obiekt kultu
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innych wyznan niechrzescijanskich. Akceptowalne sg natomiast funkcje spoteczne (schroniska

dla bezdomnych, kuchnie dla ubogich), jak i funkcje kulturalne.

6.1.4. Profanacja

Profanacja dotyczy wszystkie kultur i religii. Wystepowata i nadal si¢ zdarza,
z rozmaitym nasileniem, we wszystkich kregach cywilizacyjnych. U Indian profanacja byto
zniszczenie totemu, u Celtéw naruszenie granic §wigtego gaju, a u polabskich Slowian
z Radogoszczy triumfalna podrdz chrzescijanskiego biskupa na wierzchowcu boga Radogosta
utozsamianego  ze  Swarozycem  (https://deon.pl/kosciol/komentarze/profanacji-nie-
usuniemy,528098). Wtoski filozof Giorgio Agamben (2006, 93) w swojej pracy Profanacje
wspomina o tym, ze juz rzymscy prawnicy doskonale rozumieli znaczenie stowa ,,profanowac”.
»Rzeczy bedace wilasnoscig bostw uznawano za $wiete lub religijne. Nie mozna bylo nimi
obraca¢ ani swobodnie rozporzadzaé: sprzedawac, pozyczac pod zastaw, puszcza¢ w dzierzawe
ani ustanawiaé¢ na nich shuzebnosci. Swictokradztwo polegatlo wigc na pogwalceniu lub
transgresji owej szczegdlnej «nierozporzadzalnosci», ktéra oddawata rzeczy na wylaczny
uzytek bogéw niebianskich (wéwczas nazywano je wiasnie «$wietymi») albo bdstw
podziemnych (w tym wypadku okreslano je tylko mianem «religijnychy). Poswigcac (sacrare)
oznaczalo przenies$¢ rzeczy poza sferg prawa ludzkiego; profanowanie byto zatem restytucja,
ponownym przekazaniem ich ludziom do swobodnego uzytku”. Leonard W. Levy (1981)
podkresla, ze ,bluznierstwo jest tematem tabu we wszystkich miejscach, w ktérych
spotykamy si¢ z religia i jej wyznawcami”. Nie dotyczy to wylacznie religii monoteistycznych,
albowiem ,,w wielu spotecznosciach, w ktorym wiara jest miernikiem ocen poprawnoS$ci
zachowania ludzi, przyjmuje si¢ istnienie duchow lub innych istot, ktére maja wplyw na
los cztowieka” (Wasik, 2014). O przestrzeni swigtej pisze Eliade (2008, 17-21): ,,Istnieje wiec
pewna $wigta, tj. «naladowana moca», pelna znaczenia przestrzen i istniejg tez inne rejony
przestrzeni, ktére nie sg $wiete i w konsekwencji nie maja struktury ani trwatosci, sg
«amorficzne». (...) Powstaje wrazenie, jakby w takich miejscach takze czlowiekowi
niereligijnemu objawiala si¢ rzeczywisto$¢ innego rodzaju niz realno$¢ jego powszedniej
egzystencji”. Obiekty sakralne sg materialnym symbolem dziedzictwa kulturowego Europy,
a ,,Swiatynia stanowi odzwierciedlenie niebianskiego archetypu, doswiadczenie przestrzeni
Swigtej jako przeciwienstwa przestrzeni swieckiej” (Eliade, 2008, 60).

W drugiej $wigtyni Jerozolimskiej (520-20 p.n.e.) byto sanktuarium Sancta
sanctorum (Swiete Swietych), w ktorym mieszkat Bog (przechowywana byta tam Arka
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Przymierza, zawierajgca m.in. kamienne tablice z Dekalogiem), i do ktorego — podobnie jak
niegdy$ do pomieszczenia z Arkg — nie wolno bylo nikomu wchodzi¢. Jedynie raz w roku
w Swicto Przeblagania arcykaptan wchodzit do $rodka, aby skropié¢ to miejsce krwig z ofiary
(Mendecki, 1994). W tradycji islamskiej profanacjg jest wejscie w butach do meczetu, jak
rébwniez przekroczenie granicy, gdzie znajduje si¢ Swiety Hadzar (czarny kamien), wokot
ktorego zostala zbudowana Al-Kaba — $wiatynia i sanktuarium w Mekce, najwazniejsze
miejsce swigte islamu. Wedhug tradycji islamskiej kamien miat by¢ umieszczony w Kabie przez
archaniota Gabriela (Cakmak, 2017, 978).

Profanacja dotyczy rowniez nekropolii, miejsc pamieci, miejsc kommemoratywnych.
Nowoczesne cmentarze sg uniwersalne. W terminologii Foucaulta (2006, 7) wystepuja one pod
nazwa heterotopii'®, bedacych ,miejscami, ktore istnieja, przeciw-miejscami, w ktorych
wszystkie miejsca prawdziwe, ktore mozna znalez¢ w kulturze s3 jednocze$nie
reprezentowane, kontestowane i odwracane. Miejsca tego rodzaju znajdujg si¢ poza obrgbem
wszystkich miejsc, nawet jesli mozliwe jest wskazanie ich rzeczywistej lokalizacji". Jest to
przestrzen wyjeta z codziennosci, ktora funkcjonuje inaczej niz zwykta.

Wedhug prawodawcy koscielnego (Kan. 1171) rzeczy $wiete sg ,,przeznaczone aktem
poswiecenia lub blogostawienstwa do kultu Bozego”. W Kosciele katolickim ,,rzecza Swieta
jest jakakolwiek rzecz nieruchoma lub ruchoma, ktoéra przez kompetentng wladzg¢ koscielng
zostala przeznaczona do wytacznego kultu Bozego na skutek dokonania aktu konsekracji,
dedykacji lub blogostawienstwa zgodnie z przepisami prawa koscielnego”. Przez akt
poswiecenia lub btogostawienstwa rzecz nabiera charakteru $wietego. Nieruchomo$ciami,
ktore zalicza si¢ do §wigtych, sa koscioty, kaplice, oratoria, cmentarze oraz ottarze na state
ztaczone z posadzka. Do rzeczy swietych ruchomych zalicza si¢: $wigte obrazy, relikwie
blogostawionych lub Swigtych, sprzet liturgiczny, w postaci np. pateny, kielicha, ottarz
przenosny czy monstrancj¢. Zardwno poswiecenie, jak i blogostawienstwo sg obrzedami
uroczystymi i publicznymi, z ktérymi zwigzane sg okreslone skutki prawne (Krukowski, 2011,
429). Pobtogostawione elementy $wiete wolno uzywaé jedynie zgodnie z ich przeznaczeniem,
to znaczy do kultu Bozego, a $cislej — do sprawowania Eucharystii. Nie mogg by¢ uzywane do
celow czysto $wieckich, np. jako rekwizyt teatralny, lub praktyk zabobonnych, np.
magicznych. Profanacj¢ definiuje si¢ jako zniewazenie przedmiotu lub miejsca kultu

religijnego, potraktowanie bez naleznego szacunku rzeczy, wartosci otoczonych czcig ( Matly

16 Termin heterotopia z greki: tomoc (topos, ,,miejsce”) i od &repog (heteros, ,,inne"). Heterotopie wystepuja we
wszystkich kulturach w réznych formach, w zalezno$ci od tego, czy sa to spoleczenstwa prymitywne, czy
nowoczesne.
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stownik Jezyka Polskiego PWN, 1993). Terminu profanacja mozna uzywaé zamiennie ze
stowami zbezczeszczenie, $wigtokradztwo lub zniewaga §wigtosci. Wszystkie te pojecia
odnoszg si¢ do naruszania sfery sacrum i powoduja pozbawienie wartosci kultowej rzeczy
i miejsc poswigconych lub pobtogostawionych (Nafalska, 2016, 266). W szerszym znaczeniu
profanacja jest takze zniewazeniem przedmiotow i1 warto$ci powszechnie szanowanych.
Profanacja dokonuje si¢ przez uzycie rzeczy swigtych, nawet stanowigcych witasnos¢ osob
prywatnych, do celow $wieckich, np. uzywanie pateny do podawania pokarméw, jak
roOwniez przez jej niewlasciwe uzycie, ktore polega na wykorzystaniu przedmiotu
niezgodnie z jego przeznaczeniem, np. uzycie puszki do rozdzielania komunii jako naczynia na
wodg Swigcong. Do profanacji rzeczy $wictych moze dojsc wskutek przeznaczenia ich do
celow $wieckich lub przez ich niewlasciwe uzywanie, czyli uzycie w sposob niezgodny
z pierwotnym przeznaczeniem. Nalezy zauwazy¢, ze ,,warunkiem zaistnienia przestgpstwa
profanacji rzeczy $wigtych jest zta intencja ukierunkowana na dokonanie profanacji” (Gajda,
2008, 130). Rzeczy $wiete nie mogg by¢ uzywane do uzytku swieckiego. W dzisiejszych
czasach ludzie, czasami nieswiadomie, dopuszczaja si¢ profanacji symboli i znakow §wigtych.
W szerszym kontekScie profanacja moze oznacza¢ réwniez zniewazenie przedmiotéw
1 wartosci, ktére sa powszechnie szanowane. Przyktady te ilustruja, ze estetyka, estetyczne
rozwigzania i1 projekty nie zawsze spelniajg uwarunkowania etyczne. Uzywanie krzyza
1 wizerunkow $wietych jako bizuterii lub w ramach artystycznej prowokacji jest uznawane za
profanacje, poniewaz symbole te nie moga by¢ uzywane do celow innych niz kultyczne. Na
przyktad kolekcja Dolce & Gabbana Tailored Mosaic z 2013 roku w cato$ci byta inspirowana
$cienng dekoracjg katedry w Monreale na Sycylii. Bizantynskie mozaiki z XI1-XI11 wieku,
przedstawiajace postaci §wigtych, Jezusa i1 Marii, Dzieje Apostolskie, dostlownie zostala
przeniesiona ze Scian $wigtyni na tkaniny, buty, torebki i bizuteri¢ (Rys. 49). Rowniez
projektujac czerwone sukienki, designerzy bezposrednio czerpali inspiracje ze stroju
kardynalskiego z renesansowych portretow (Rys. 50). Wykorzystanie w pokazie mody krzyza,

symbolu majacego szczegodlne, Swigte znaczenie w Chrzescijanstwie, jest profanacja.
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Rys. 49. Kolekcja Dolce & Gabbana Tailored Mosaic, 2013. Rys. 50. Kolekcja Dolce & Gabbana Tailored Mosaic, 2013.
Fig. 49. Dolce & Gabbana Tailored Mosaic collection, 2013. Fig. 50. Dolce & Gabbana Tailored Mosaic collection, 2013.

Ci sami projektanci Dolce & Gabbana podczas pokazu Alta Moda w Palermo (sezon
jesien—zima 2017/2018) rowniez czerpali inspiracji z zabytkowej architektury i sycylijskiej
sztuki sakralnej. Wykorzystano symbol Najswigtszego Serca Jezusowego umieszczonego

w koronie (Rys. 51), obraz NMP wyhaftowano na sukience i wtozono modelce korong, taka
samg jak z obrazu (Rys. 52).

Rys. 51. Kolekcja Dolce & Gabbana Alta Moda, Palermo 2017.

Rys. 52. Kolekcja Dolce & Gabbana Alta Moda, Palermo 2017.
Fig. 51. Dolce & Gabbana Alta Moda collection, Palermo 2017. Fig. 52. Dolce & Gabbana Alta Moda collection, Palermo 2017.
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Warto w tym miejscu wspomnie¢ o pokazie mody historycznych ornatow w belgijskim
miescie Tournai, ktory odbyt sie¢ w zabytkowej katedrze w listopadzie 2021 roku (Rys. 53,
Rys. 54). Za pozwoleniem Biskupa Tounai pokazano spoteczenstwu ewolucje stroju
kaptanskiego od XVII do XXI wieku. Poniewaz ornaty sa uwazane za $wigte, bo byty
poswiecone, gdyz stuzyty Ipodczas liturgii, nie mogg ich nosi¢ osoby inne niz urzednicy
koscielni. I wiasnie ich poproszono o udziat w wydarzeniu. Biskup Harpigny, ktory
uczestniczyt w pokazie, powiedzial, ze wydarzenie to nie bylo sposobem na chwalenie si¢
Kosciota jego dawnym bogactwem, ale raczej pokazaniem, w jaki sposob instytucja koscielna
towarzyszy  wydarzeniom  kulturalnym i  artystycznym  przez  caly  czas
(https://www.reuters.com/lifestyle/models-pose-historic-vestments-belgian-cathedral-catwalk-
show-2021-11-12/, 2021).

Rys. 53. Pokaz mody zabytkowych szat liturgicznych Rys. 54. Pokaz mody zabytkowych szat liturgicznych w

w belgijskiej katedrze w Tournai, 2021. belgijskiej katedrze w Tournai, 2021.
Fig. 53. Catwalk show of the historic vestments at the Belgian Fig. 54. Catwalk show of the historic vestments at the Belgian
cathedral of Tournai, 2021. cathedral of Tournai, 2021.

Cel wydaje si¢ stuszny, gdyz pokazanie historii i dziedzictwa religijnego spoteczenstwu
nie budzi kontrowersji, natomiast sposob pokazania i jego akceptacja przez wiernych zalezy
w duzej mierze od kontekstu kulturowego i wartosci etycznych danej spotecznosci. Wydaje sie¢
raczej, ze w polskim spoteczenstwie i1 srodowisku religijnym taki pokaz nie spotkalby sie¢
z aprobatg. Taka inicjatywa pokazuje stan laicyzacji spoteczenstwa, gdyz réwniez moga byc¢
eksponowane w muzeum, co nie powoduje profanacji, np. Galeria Sztuki Sredniowiecznej -
Muzeum Narodowe w Warszawie. Ornat to Swigta szata liturgiczna, w ktorej kaptan celebruje

Msze $wieta, nie jest przeznaczona do pokazu mody.
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6.2. Kosciol prawostawny

6.2.1. Struktura i organizacja przestrzeni §wiatyni cerkiewnej

Stowo ,,prawostawie” jest ttumaczeniem (kalka jezykowa) greckich stow 6pBd6do&oc,
opBodo&ia. (orthodoxos, orthodoxia) — prawdziwie, prawidlowo stawigcy, prawidtowe
wyznanie. ChrzeSciajnstwo wschodnie charakteryzuje sie ciggloscig tradycji od czaséw
apostolskich. Stowo ,,cerkiew” (z greckiego ,.kyriake”— nalezgca do Pana) oznacza budynek
przeznaczony do sprawowania liturgii (nabozenstw) w Kos$ciotach tradycji bizantyjskiej —
w Polsce sa to Koscioty: prawostawny, grekokatolicki i neounickil’ (Marciniszyn and
Marciniszyn, 2009, 9). Pojecie ortodoxia [gr. orthos=prosty, prawidlowy+doxa=chwata, czes¢,
sad, mniemanie]| w interpretacji etymologicznej jest prawnym, prawidlowym wyznawaniem
Chwaty Bozej. Jest terminem uzywanym powszechnie dla okreslenia wschodniobizantyjskiego
chrze$ciajnstwa, a w tlumaczeniu starostowianskim — prawostawie. Termin zostat
rozpowszechniony po VII Soborze Powszechnym, w czes$¢ Triumfu Orthodoxii (842 roku), po
zwycigstwie nad herezja ikonoklastyczng. Oznacza ono zar6wno wyznanie chrzescijanskiego
Wschodu, jak i Koscidt o $cisle okreslonej strukturze, tradycji i obrzedach. (Uscinowicz, 2018,
237). Stowa cerkiew rowniez uzywa si¢ jako nazwy $wiagtyn pierwotnie stuzacych
chrze$cijanom tradycji wschodniej, a obecnie bedacych kosciotami, w ktorych celebruje sig¢
liturgie obrzadku tacinskiego. Tym mianem rowniez okresla si¢ obiekty zbudowane jako
koscioty rzymskokatolickie lub zbory protestanckie, ale po powojennych przesiedleniach
uzytkowane sg przez wspdlnoty prawostawne i grekokatolickie (najczesciej w zachodniej
i pénocnej czgéci Rzeczypospolitej) (Marciniszyn i Marciniszyn, 2009, 9).

Cerkwie, podobno jak koscioly do czasu Sredniowiecza, sa orientowane na wschod, by
cze$¢ ottarzowa budynku (prezbiterium) skierowana byta w stron¢ grobu Chrystusowego
w Jerozolimie. Wnetrze dzieli si¢ na kruchte (narteks, czasami nazywany babincem), nawe
1 prezbiterium. W nawie, Srodkowej czeSci $wiatyni przeznaczonej dla wiernych, stawia si¢
anatoj (pulpit), na ktorym stawia si¢ ikony zwigzane z obchodzonym wtasnie Swigtem lub
patronem czczonym w danym dniu. Przed ikonostasem stojg czesto $wieczniki. Ikonostas,

nieodzowny element liturgiczny i symboliczny, oddziela nawg od sanktuarium (prezbiterium),

17 Oprécz Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego w Polsce istnieje Ukrainski Kosciot Grekokatolicki, ktory
powstat w Rzeczypospolitej Obojga Narodow na mocy unii brzeskiej w 1596 roku. Okreslenie ,,grekokatolicy”
wprowadzita austriacka cesarzowa Maria Teresa (Marciniszyn i Marciniszyn, 2009, 18). Grekokatolicy celebrujg
obrzadek bizantyjski, lecz podlegaja zwierzchnictwu Papieza. Istnieje réwniez Staroprawostawna Pomorska
Cerkiew Rzeczypospolitej Polskiej oraz Koscidt neounicki w Polsce (Ko$ciot katolicki obrzadku bizantyjskiego
powstal w latach 20. XX wieku na Chetlmszczyznie i potudniowym Podlasiu jako préba odnowienia unii
z Ko$ciotem rzymskokatolickim; zlikwidowany w X1X wieku).
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w ktorym znajduje si¢ ottarz gtbwny (dokonuje si¢ na nim przemienienie chleba i wina w Ciato
i Krew Chrystusa) oraz zertwiennik, czyli stolik shluzacy do przygotowania darow
eucharystycznych. W ikonostasie jest troje drzwi: $rodkowe (carskie wrota, przeznaczone dla
glownego celebransa, prowadza bezposrednio do ottarza), drzwi prawe prowadzg do
diakonikon (odpowiednik zakrystii dla asystujagcych celebransow i diakonow), drzwi lewe
prowadzag do prothesis (pomieszczenia przeznaczonego do przygotowania darow
eucharystycznych) (Marciniszyn and Marciniszyn, 2009, 34).

Cechg charakterystyczng $wigtyn prawostawnych jest sztuka ikonograficzna
(kompozycje wielopostaciowe 1 ikony poszczegdlnych postaci §wigtych). Ikony tworzone sg
wedtug kanonu, wzorca, ktory okresla zasady ich powstania. Ikony znajdujace w ikonostasie
rébwniez sg zawieszone wedtug okre§lonego porzadku (Uscinowicz, 1997, 208). Symbole
i archetypy gleboko zakorzenione w tradycji Ko$ciota ortodoksyjnego, stuza nieustannej
komunikacji cztowieka z Bogiem. Sacrum w tradycji ortodoksyjnej jest struktura: symbole sg
jej elementami, a archetypy — relacjami (Uscinowicz, 1997, 374). Swiatynia z cala sfera
rzeczywisto$ci liturgicznej, ikonograficznej 1 architektonicznej, staje si¢ modelem
rzeczywistosci Boskiej objawionej w tradycji (Uscinowicz, 1997, 84). Nawet okno
w architekturze prawostawia nigdy nie jest oknem, lecz §wiatlem. Sklepienie jest obrazem
nieba, gdyz tak jak ono nie jest plaskie, lecz zakrzywione. (Uscinowicz, 1997, 208-209).
Sanktuarium jest symbolem nieba, a nawa — ziemi. Obie czgséci §wiatyni pokrywa ten sam dach,
koputa, zeby pokazaé, ze podczas sprawowania liturgii na ziemi taczg si¢ wierni z niebem.
Liczba koput oraz ich kolor rowniez ma dodatkowe symboliczne znaczenie.

Obowigzkowe elementy struktury $wigtyni prawostawnej to koputa (w sensie
przestrzenny), oltarz (stot ofiarny w sensie formalnym) oraz ikonostas (w sensie granicznym).
Elementy te sa hierofania® i nie podlegaja zadnej weryfikacji (Uscinowicz, 1997, 200). Swiete,
czyli pobtogostawione, elementy wnetrza cerkwi to dzwony, obrusy, ottarz oraz ottarze boczne,
ikonostas i ikony, pulpit (analtoj), krzyze, relikwiarze, naczynia i szaty liturgiczne, chrzcielnica
oraz inne elementy wnetrz, jak polichromie na $cianach, koputach, chorach i elementach
konstrukcyjnych, dywany, ikonowe lampy wiszace, zyrandole, $wieczniki i klinkiety. Koscioty
wschodnie, szczegdlnie prawoslawny 1 grekokatolicki, czerpia z bizantyjskiej tradycji
liturgicznej. Najwazniejsza liturgia to msza Swigta, ktora ma kilka porzadkow, jest §piewana,

tacznie z czytaniami z biblijnymi (Marciniszyn i Marciniszyn, 2009, 34).

18 Hierofania (z gr. hieros — $wigty, fainomai — ukazywac¢ si¢) kluczowy termin w teorii religii Mircea Eliadego
(2008), oznaczajacy kazdg manifestacje sfery sacrum w rzeczywisto$ci $wieckiej (profanum), rozpoznawang przez
cztowieka jako $wigtosc.
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6.2.2. Struktura i organizacja Kos$ciola prawostawnego

Kosciot prawostawny, jeden z gléwnych odlamoéw chrzescijanstwa, wyksztalcilt sie
ostatecznie w XI wieku. Za symboliczng date tego wydarzenia przyjmuje si¢ rok 1054, czyli
roztam w chrze$cijanstwie na Ko$ciot wschodni i zachodni (wielka schizma). Nie byt to akt
jednokrotny, lecz dlugotrwaty proces, ktory rozpoczat si¢ na przetomie II i 111 wieku (Schatz,
2002). Koscidt prawostawny nie uznaje zwierzchnictwa papieza, biskupa Rzymu, rowniez
odrzuca centralizacje wiladzy koscielnej. Organizacja prawostawia opiera si¢ zasadzie
autokefalii, ktora zaklada, ze Koscidl prawostawny dzialajacy na terenie danego kraju jest
niezalezny od zwierzchnictwa jakiejkolwiek zagranicznej wtadzy duchownej. Niezaleznos¢
dotyczy struktury administracyjnej oraz hierarchicznej; natomiast w kwestiach doktryny i kultu
Koscioty autokefaliczne zachowuija catkowitg zgode™®.

Prawo kanoniczne wschodniego Kos$ciota prawostawnego jest nieskodyfikowane; jego
korpus nigdy nie zostal zorganizowany ani zharmonizowany w formalny kodeks prawa
koscielnego. W Kosciele prawostawnym kanony zwigzane z organizacja i dyscypling byty
ustalane zaréwno przez sobory powszechne, jak i lokalne, a takze przez biskupow. Zrodtami
kanonéw prawoslawnego prawa kanonicznego jest siedem soboréw powszechnych? i 189
kanonow na nich przyjetych; Kanonicy rad lokalnych (historyczne sobory biskupoéw lub
przedstawicieli niektorych Cerkwi lokalnych); Kanony 13 biskupow; Opracowania kanoniczne
stanowigce kompilacje obowigzujacych praw (Lawreszuk, Makal, 2021). Celowe wydaje si¢
przywotanie niektorych, obowigzujacych kanondow przyjetych na soborach powszechnych
0 charakterze administracyjno-dyscyplinarnym, ktére dotycza adaptacji miejsc $wigtych na
funkcje $wieckie, lub profanacji i zwigzanych z tymi kanonicznych konsekwencji takich

czynéw. W postanowieniach V-VI Soboru w Trullo?* (691-692) Kanon 49 powiada:

19 Autokefalia (z gr. odto — samo, kepoAy — glowa) — status Kosciola chrzescijanskiego (najczesciej
prawostawnego albo wschodniego) oznaczajacy, ze jego glowa (biskup, metropolita, patriarcha) nie jest
odpowiedzialna przed jakimkolwiek innym hierarcha o wyzszej randze. Ko$cioty autokefaliczne sa3 w pehi
samorzadne: same wybieraja swojego zwierzchnika, maja tez prawo do konsekrowania wtasnego krzyzma. Tego
przywileju nie maja Kos$cioty autonomiczne. Ich przetozeni sa ponadto wskazywani przez Kosciot, w ktorego
sktad wchodza. W Polsce istnieje Polski Autokefaliczny Kosciot Prawostawny, jeden z szesnastu niezaleznych
Kosciotow Prawostawnych na §wiecie. Autokefalia Kosciota nie zawsze musi by¢ zwigzana z terytorium panstwa
stanowigcego obszar jego dzialania ani z narodowoscia jego wiernych.

20 K 0$ciodt prawostawny i Koscioty protestanckie odwotujg sie tylko do tych, ktore obradowaty przed 1054 rokiem,
czyli przed schizma wschodnia. Stad tylko siedem pierwszych soboréw niepodzielonego Kosciota uznanych jest
przez nich za sobory ekumeniczne. Sobory te, z okresu Cesarstwa, sg rowniez uznawane przez Kosciot
rzymskokatolicki.

2L Sobér w Trullo byt zwotany w Konstantynopolu przez cesarza Justyniana II. Kosciét zachodni nie uznal tego
soboru za powszechny, gdyz na nim byt obecny tylko jeden biskup Kosciota, Bazyl z Gortyny, ktéry sam nadat
sobie tytut legata papieskiego. Prawostawni traktujg go jako cze$¢ VI Soboru Powszechnego (Uscinowicz, 2018,
238).
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,,Postanawiamy, aby klasztory, raz przez biskupa po$wiecone, pozostawaty zawsze klasztorami
1 nalezacy do nich majatek byl zachowany dla nich i aby w przysztosci nie mogly si¢ sta¢
laickimi siedliskami. I aby nikt nie mogt przekaza¢ je ludziom $wieckim.(...) Ci, ktorzy
odwazajg si¢ czyni¢ to, podlegajg, na mocy kanonow, obtozeniu karg epidemii” (Znosko,
2000). Kanon 74 moéwi natomiast: ,,Zabrania si¢ w miejscach po$wieconych Bogu, lub
w $wigtyniach, urzadza¢ tak zwane uczty braterskiej mitosci oraz wewnatrz $wiatyni posila¢
si¢ 1 $cieli¢ toze. Ci, ktorzy osmielaja si¢ tak postepowac, albo niech tego poniechaja, albo beda
odtgczeni” (Znosko, 2000). Istotne wydajg si¢ kanony VII Soboru Powszechnego, zwanego
réowniez Soborem Nicejskim 11?2 (787). Kanon 13 méwi: ,,W wyniku nieszczescia, jakie
nawiedzito KoScioty za nasze grzechy, niektore §wiatynie, episkopie i klasztory padly tupem
pewnych ludzi, ktérzy uczynili z nich zwyczajne siedliska. O ile ci, ktorzy je zgarneli, zechca
je zwrobcic, aby przywrocié poprzednie ich przeznaczenie, to stuszne i dobre jest: w przeciwnym
wypadku tych, ktorzy naleza do stanu duchowego, nakazujemy pozbawi¢ godnosci mnichow,
za$ laikoéw odtaczyé, jako potepionych przez Ojca i Syna i Ducha Swietego” (Znosko, 2000).
W aktach 6 sesji soboru méwi si¢ o profanacji sprzetow liturgicznych: ,,Ci, ktdérzy o$mielg si¢
przeznaczy¢ do uzytku codziennego $wigte naczynia lub czcigodne klasztory, postanawiamy,
ze zostang oni oddaleni, w przypadku biskupow 1 kaptanéw, a obtozeni klatwa, w przypadku
zakonnikéw czy $wieckich”(Znosko, 2000). Wymienione wyzej kanony sg bardzo
jednoznaczne i zabraniaja dokonywania adaptacji na funkcji $wieckie. Te postanowienia
zostaly przyjete przez Koscioty wschodnie oraz w czgsci przez Kosciot zachodni (Uscinowicz,
2018, 239).

Teologia wschodniego chrzescijanstwa, takze zachodniego, traktuje Swiagtynie jako
symbol nieba, mikrokosmos, w ktorym odzwierciedla si¢ liturgia niebianska (ks. Paprocki,
2018, 168). Cerkiew, jako budynek, jest uwazana za przestrzen sakralng stuzaca

celebracji Boskiej Liturgii. Dokonuje¢ si¢ aktu poswiecenia samej $wigtyni oraz liturgicznego

22 VII Sobor Powszechny (787), ostatni sobor ekumeniczny, Uznawany zaréwno przez Koscioly wschodnie jak
i Kosciot zachodni, zwotany w Konstantynopolu, potem przeniesiony do Nicei. Gtéwnym celem soboru byto
zakonczenie kontrowersji ikonoklastycznej i potgpienie ikonoklazmu (obrazoburstwo, w chrzescijanstwie
okreslenie ruchu negujacego wszelkie przedstawienia sakralne) jako herezji (cze$¢ ikon uznano za nauke
prawowierng, a kult ikon odnosi si¢ do osoby przedstawionej na obrazie, a nie do samego obrazu) (Uscinowicz,
2018, 238). lkonoklazm byto zjawiskiem, wystgpujacym na terytorium podporzadkowanym cesarzom Bizancjum
w latach 730-787 oraz 814-843. Polegato ono na catkowitym zakazie oddawania kultu obrazom przez chrzescijan.
,»Z jednej strony ikonoklazm wynikal z motywow prawdzie religijnych, z niezaprzeczalnego zagrozenia swoistym
uwielbieniem obrazu, z drugiej strony jednak — z biezacej sytuacji politycznej. Cesarzom Bizancjum zalezalo, aby
niepotrzebnie nie prowokowaé¢ muzutmanéw i Zydow” (Ratzinger, 2019, 109). Czas ikonoklazmu charakteryzuje
si¢ walkg pomiedzy przeciwnikami kultu ikon — ikonoklastami, oraz zwolennikami obrazéw — ikonofilami.
Ostatecznie ci drudzy wygrali, a same ikony staty si¢ bardzo waznym elementem w liturgii i wnetrz Ko$ciota
prawostawnego.
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wyposazenia wnetrz — oftarza, krzyza, ikon i ikonostasu, naczyn liturgicznych (diskosa,
kielicha, asterysku 1 tyzeczki z ich trzema welonami), szat kaptanskich obrusow, ikon,
ikonostasu, relikwiarzy, dzwonoéw (Grycel, 2018, 69). Moga by¢ one wykorzystane jedynie
zgodnie ze swym pierwotnym przeznaczeniem. Niektore nieuzywane cerkwie sg sprzedawane
innym wyznaniom chrzescijanskim. W takich przypadkach §wigta zawarto$¢ zostaje z nich

uprzednio usuni¢ta (Grycel, 2018, 69).

6.3. Kosciol protestancki

6.3.1. Struktura i organizacja Kosciola protestanckiego

Protestantyzm — jedna z glownych galezi chrzes$cijanstwa, oprocz katolicyzmu
i prawostawia. Jest to ruch religijno-spoteczny, ktory zyskat swoja nazwe ze wzgledu na protest
przeciwko sytuacji w $redniowiecznym Kosciele katolickim (Wichary, 2013, 17). Termin
»protestantyzm” pochodzi od protestu zlozonego przez mniejszos¢ luteranska 6 ksigstw i 14
miast podczas sejmu Rzeszy w Spirze w 1529 roku przeciw uchwale Karola V, cesarza
katolickiego, =zabraniajacej przechodzenia na luteranizm. Jednak poczatek tradycji
protestanckiej datuje si¢ zwyczajowo na dzien 31 pazdziernika 1517 roku, Kiedy, zgodnie
z podaniem, doktor Marcin Luter przybit 95 tez do drzwi ko$ciota zamkowego w Wittenberdze.
W ten sposdb 6w mnich augustianski zaprotestowal wobec naduzy¢é w Kosciele katolickim
poczatku XVI wieku, zwigzanych gléwnie z problemem sprzedazy odpustéw i niewlasciwie
pojetej istoty pokuty. W ten sposéb tez rozpoczat on proces odnowy Kosciota zwany dzi$
Reformacjg oraz nurt w chrzescijanstwie okreslany mianem protestantyzmu. Protest polegal na
powrocie do zrodta wiary, jakim jest Biblia, sprzeciwu wobec naduzy¢ w Kosciele katolickim,
m.in. handlu odpustami.

Kosciot protestancki, bardzo rozgateziony, nie jest jednolity w sensie administracyjnym.
Nie podlega centralnej jedynej wiadzy ko$cielnej, lecz biskupowi w kazdym kraju. Poczatki
luteranizmu, takze kalwinizmu siegajg tego samego okresu w dziejach chrzescijanstwa (X VI
w.), co niewatpliwie jest elementem wspdlnym tych dwoch nurtow, majacym wpltyw na
wystepujace w nich podobienistwa teologiczno-doktrynalne (Ciecielag, Jozwiak oraz
Godfrejow-Tarnogorska, 2017, 88). Koscioly protestanckie stanowig autonomiczne
organizacje czy jednostki administracyjne. Koscioty protestanckie sg samodzielne w granicach
poszczegbdlnych panstw. Do protestantyzmu zalicza si¢ Koscioty luteranskie (Kosciot
ewangelicko-luteranski), reformowane (Kosciol ewangelicko-reformowany), metodystyczne

(Kosciot ewangelicko-metodystyczny), baptystyczny (baptysci), a takze wspdlnoty powstate w
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XIX 1 XX wieku, jak Chrystusowy Kosciot czy zielonos§wigtkowcy, a takze anglikanizm
(Wojnowski, 2003, t. 22). Wsrod Kosciolow protestanckich wyrdzni¢ mozna kilka wyznan, z
czego glowne to: luteranizm? (ewangelizm), kalwinizm?* oraz anglikanizm. Kosciot
anglikanski powstat w Anglii w XVI wieku; zwigzany jest z tradycjg protestancka, jednak w
znacznej mierze zachowat takze teologiczng wi¢z z katolicyzmem. Doktryne anglikanskg
cechuje pewien eklektyzm, czerpiacy z katolicyzmu rzymskiego i protestantyzmu. Kos$ciot
anglikanski jest kosciolem panstwowym, ktérego glowa jest panujacy monarcha Anglii, a
arcybiskup Canterbury jest zwierzchnikiem duchownym.

Gloéwne roznica pomiedzy protestantami a katolikami to wiara i czytanie tylko Pisma
Swietego; nie uznaje si¢ autorytetu papiezy; Jezus Chrystus to jedyny posrednik migdzy Ojcem
a ludzmi, dlatego nie czci si¢ swigtych i si¢ do nich nie modli; nie przypisuje si¢ zbawiennej
mocy sakramentom; Komunia to Sto6t Panski, nie ottarz. Jedynym wyjatkiem jest Kosciot
luteranski, ktory naucza o konsubstancjacji, czyli wspotistnieniu dwoch natur — zaréwno chleba
I wina, jak ciata i krwi Jezusa Chrystusa (Wichary, 2013, 32—-33). Dlatego w protestantyzmie
moéwi sie nabozenstwo, a nie msza (Msza w teologii katolickiej to zgromadzenie ko$ciota
potaczone z rytuatem przeistoczenia (transsubstancjacji), czyli zamiany przez kaptana chleba
i wina w ciato i krew (fizyczne) Jezusa Chrystusa. Kiedykolwiek 6w rytuat jest odprawiany,
ma miejsce msza.

Teologiczne znaczenie kosciotow ewangelickich jako doméw modlitwy, a nie miejsc
swigtych, skutkuje bardziej liberalnym podejsciem wspolnot tego wyznania do kwestii sposobu
ich uzytkowania. Powszechnie obowiazuje zgoda na okazyjne wykorzystywanie przestrzeni
kos$ciota do celow spolecznych i kulturalnych, a w sytuacji kurczenia si¢ wspolnoty parafialnej
mozliwe jest stale rozszerzone uzytkowanie kosciota (Wojtuszek, 2015). Zapisy, wytyczne
1 postanowienia dotyczace adaptacji mogg si¢ r6zni¢ w zaleznos$ci od kraju. Jedno jest pewne —
Kosci6t protestancki nie uwaza samego budynku kosciota za $wiety, chociaz dokonuje si¢
rytual konsekracji, jak 1 dekonsekracji §wiatyni. Liturgie koscioléw podkreslajg prymat Stowa
Bozego. Na oftarzu nie jest odprawiana liturgia, a chleb nie konsekrowany, gdyz Protestanci
nie wierza w przeistoczenie. Z tego powodu nie ma tabernakulum, monstrancji i petnej liturgii,
jak w kosciele rzymskokatolickim. Wspolne jest dla wszystkich wspolnot protestanckich to, ze

wszystkie elementy wyposazenia przeznaczone do celéw sakralnych, liturgicznych lub

23 Nazwa luteranie pochodzi od jej zatozyciela, czyli Martina Lutra. Zwani s3 réwniez ewangelikami-
augsburgskimi (od Ewangelii i Augsburga — miasta, w ktorym przyjeto kluczowe dla kosciota wyznanie wiary,
zwane Konfesjg Augsburska z 1530 roku) (Wichary, 2013, 18).

24 K 0$ciot reformowany, zwany kalwinskim, wywodzi swoja historie od Jana Kalwina (1509—1564) dziatajacego
w Genewie.
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katechetycznych (krzyz i inne symbole chrzescijanskie, ottarz, chrzcielnica, ambona, organy,
dzwony, dzieta sztuki o tematyce chrzesécijanskiej) wymagaja usunigcia w zwigzku z adaptacja
ko$ciota na funkcje swieckie. O wyjatkach decyduje wtadza przetozona. Wraz z desakralizacja
rozwigzaniu ulegajg patronaty i nazwa kosciota. Jak podaje Wojtuszek (2015), podejscie
Kosciota ewangelickiego w Niemczech do kwestii adaptacji koSciotow opisuje dokument
Komitetu Teologicznego Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands
(Zjednoczonego Ewangelicko-Luteranskiego Kosciota Niemiec) oraz Das Deutsche
Nationalkomitee (DNK) des Lutherischen Weltbundes (LWB) (Niemieckiego Komitetu
Narodowego Swiatowej Federacji Luteranskiej) z 2003 roku. Akcentuje sic w nim, ze co
prawda ko$cioly w protestantyzmie nie sg miejscami swigtymi, ale majg podwdjng warto$¢ —
uzytkowa (jako miejsca kultu) i symboliczng (jako znak obecnosci Boga i Ko$ciota). Warto$¢
uzytkowa moze si¢ zmieniac, ale warto§¢ symboliczna zawsze jest stata, co oznacza, ze nawet
jesli kosciot nie bedzie zywym miejscem kultu, to wizerunkowo i symbolicznie nadal
pozostanie znakiem obecnosci Boga i chrzesScijan w swiecie. W wypadku podejmowania
decyzji o losach kos$ciota priorytetem powinni by¢ ludzie, a budynek nalezy traktowac przede
wszystkim jako narzedzie ewangelizacji. Niedopuszczalna jest konwersja budynku sakralnego
na funkcje niezgodne z misjg ewangelizacyjng chrzescijan i wizerunkowg rolg Kos$ciota. Jako
najgorsze wyjscie przedstawia si¢ powolng degradacj¢, poniewaz $wiadczytaby ona w sposob
symboliczny o wewnetrznym rozpadzie Kosciota.

Jesli przyjmiemy, ze desakralizacja to proces odwrotny w stosunku poswigcenia, to aktu
desakralizacji kosciotow i kaplic powinien dokona¢ biskup Kosciota osobiscie lub przez
delegowanego biskupa diecezjalnego, w ktorego diecezji odbywa si¢ uroczystos¢. Wynika to
z par. 77 ust. 1 pkt. 6 Zasadniczego Prawa Wewngtrznego Kos$ciota. Dokument — 5.307N
Ustawa o konsekracji i dekonsekracji kosciotow z dnia 4 grudnia 2006 roku Ewangelicko-
Luteranskiego Kosciola Polnocnych Niemiec — moéwi, ze koscioty to budynki lub czgsci
budynkow, ktore sa przeznaczone i1 oddane do sprawowania stuzby Bozej wspolnoty
chrze$cijanskiej przez poswigcenie i btogostawienstwo. Konsekracja to po§wigcenie liturgiczne
budynku lub czgséci budynku przeznaczonego do sprawowani liturgii, dokonane przez biskupa
podczas nabozenstwa lub nabozenstwa odprawianego pod kierunkiem biskupa z okaz;ji
konsekracji. Uchwate o dekonsekracji §wigtyni nalezy podjac, jesli zmieni si¢ cel po§wigcenia,
nawet jezeli ta zmiana jest zwigzana z innym celem ko$cielnym, jesli kosciot jest oddany lub
sprzedany osobie trzeciej] w celu dlugotrwatego uzytkowania oraz kiedy kosciét ma zostac
zburzony. W §4 czytamy, ze po dekonsekracji nalezy usunaé¢ wyposazenie sakralne, liturgiczne

i katechetyczne. Kos$ciot Ewangelicko-Luteranski Potnocnych Niemiec (Northelbian Church
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Office) decyduje o wyjatkach, a takze o wusuni¢ciu innych elementdow wyposazenia
0 szczegoOlnej warto$ci materialnej, historycznej, muzealnej lub ludowo-misyjnej. W sktad
wyposazenia wchodza w szczegodlnosci krzyze i1 inne symbole chrzescijanskie, oltarz,
chrzcielnica i ambona, organy, dzwony oraz chrze$cijanskie przedstawienia sztuki plastyczne;j.
W §5 zaznaczono, ze Wraz z dekonsekracja wygasa patronat i nazwa kosciota oraz
przystugujace kosciotowi prawa i obowigzki patronackie.

Bez odnoszenia si¢ do Kosciota ewangelicko-augsburskiego w Polsce, desakralizacja
wymaga decyzji wlasciwego organu koscielnej osoby prawnej o pozbawieniu budynku
charakteru publicznego zwigzanego ze sprawowaniem kultu religijnego.

Decyzje taka nalezy podjac, gdy:

1) z mienia si¢ przeznaczenie okreslone w akcie poswigcenie, takze gdy zmiana przeznaczenia
wiaze si¢ z innym wykorzystaniem budynku na cele kos$cielne,

2) przekazuje si¢ budynek w diugotrwate uzytkowanie na rzecz osob trzecich lub zbywa si¢ go,
3) budynek przeznacza si¢ do rozbidrki.

Decyzja wymaga uzasadnienia oraz akceptacji wladzy przetozonej. Desakralizacja
wymaga odprawienia nabozenstwa z udzialem biskupa. Wszystkie elementy wyposazenia
przeznaczone do celow sakralnych, liturgicznych lub katechetycznych wymagaja usunigcia. O
wyjatkach decyduje wtadza przetozona. Elementami wyposazenia sg w szczeg6dlnosci krzyz i
inne symbole chrzes$cijanskie, ottarz, chrzcielnica, ambona, organy, dzwony, dzieta sztuki
o tematyce chrzescijanskiej. Wraz z desakralizacja rozwigzaniu ulegaja patronaty i nazwa
kos$ciota. Desakralizacja wymaga publicznego ogloszenia.

Holenderscy biskupi w opublikowanym w 2009 roku dokumencie Een protestantse visie
op het kerkgeBouw: Met een praktisch theologisch oormerk (Protestancka wizja budowy
kosciota: praktyczny cel teologiczny), podkreslaja, ze podczas adaptacji nalezy zachowac
pierwotny wyglad budynku — zaré6wno na zewnatrz, jak i we wnetrzach. Dopuszczaja nowe
funkcje, najlepiej jest przekazanie go innej wspolnocie chrzescijanskiej, jezeli nie ma takiej
mozliwos$ci, to przeksztalci¢ na cele kulturalne (muzeum, wystawy, koncerty, sala prob choru)
lub spoteczne (biblioteka, szkota, osrodek zdrowia, hospicjum, klub dla oséb starszych);
wyklucza si¢ konwersje na meczet. JeSli nie ma mozliwosci znalezienia godnego
przeznaczenia, chociazby tymczasowego, lepiej jest budynek wyburzy¢, niz dopusci¢ do jego

profanacji.
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7. Dane statystyczne — wybrane aspekty
7.1. Kosciél w Holandii
7.1.1. Statystyki religijne

Z danych statystycznych z 2021 roku wynika, ze ponad potowa (55,4 procent) obywateli
Holandii nie czuje si¢ zwigzana z zadng wspolnota religijng. Wsrdd deklarujacych
przynalezno$¢ do wyznania religijnego dominuje chrzescijanstwo, a wyznawcy religii
rzymskokatolickiej stanowig najliczniejsza grupe. W 2021 roku 19,8 procent Holendrow
nalezato do Kosciota katolickiego, 14,4 procent byto protestantami, 5,2 procent muzutmanami,
a 5,1 procent stanowili wyznawcy innej grupy religijnej (Tabela 1). W ostatnich latach
zaangazowanie religijne nadal spada (https://longreads.cbs.nl/the-netherlands-in-numbers-

2021/what-are-the-major-religions/).

A

A

S554% 198 % 14,4 % 5,2 % 51 %

Niereligijni Katolicy  Protestanci Muzulmanie Inni

4

Tabela 1. Przynalezno$¢ religijna w Holandii, 2021.
Table 1. Religious affiliation in the Netherlands, 2021.

W Holandii mozna réowniez zauwazy¢ staty spadek liczby wiernych uczestniczacych
w nabozenstwach religijnych. Jezeli w 1971 roku wcigz 37 procent ludnosci regularnie
uczestniczyto w nabozenstwach — przynajmniej raz w miesigcu — to liczba ta spadia do 17
procent w 2012 i 16 procent w 2017 roku (Velthuis, Spennemann, 2007). W 2020 roku
8 procent Holendrow, ktorzy regularnie uczeszczali na nabozenstwa, robito to co tydzien,

3 procent kilka razy w miesigcu, a 2 procent raz w miesigcu., 5 procent chodzito rzadziej niz

raz w miesigcu, 82 procent rzadko lub nigdy nie uczestniczylo w nabozenstwie
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(https://longreads.cbs.nl/the-netherlands-in-numbers-2021/what-are-the-major-religions/).

Czestotliwo$¢ uczgszczania na nabozenstwa rézni si¢ znacznie w zalezno$ci od wyznania.
Wedlug danych z 2020 roku katolicy najrzadziej chodza do kosciota — tylko 13 procent
regularnie uczestniczylo w zgromadzeniu religijnym. Ws$rod protestantow odsetek ten byt
znacznie wyzszy 1 wynosit 50 procent. Wsrdd muzutmandéw 35 procent odwiedza meczet
przynajmniej raz w miesigcu. Ws$rod osob nalezgcych do innego wyznania lub grupy
ideologicznej co trzeci uczgszcza na nabozenstwo regularnie (https://longreads.cbs.nl/the-

netherlands-in-numbers-2021/what-are-the-major-religions/).
7.1.2. Materialne dziedzictwo religijne

Jak podaje Reinstra and Strolenberg (2020) w Holandii z 7110 koSciotow
chrzescijanskich, 5285 (74 procent) nadal petnig funkcje sakralna, 1530 ko$ciotow (22 procent)
zostaly przeksztatlcone na inne cele $wieckie, a 295 (4 procent) jest w trakcie adaptacji do
innych funkcji (Reinstra and Strolenberg, 2020, 16). Z 1530 przeksztalconych kosciotow 595
(39 procent) petni funkcje kulturalne i socjalne, 454 (30 procent) funkcje mieszkaniowe, 165
(11 procent) funkcje biurowe, 103 (7 procent) funkcje hotelarskie i turystyczne, 72 (4 procent)
funkcje opieki zdrowotnej, 52 (3 procent) komercyjne, zwigzane z handlem, 48 (3 procent)
funkcje edukacyjne, 41 (3 procent) pozostate funkcje (Tabela 2). Holandia ma jeden
z najwigkszych wskaznikow gestosci (liczby) kosciolow na liczbg mieszkancéw. Ma rowniez
najwigksza liczbe przeksztalconych ko$ciotow na inne funkcje $wieckie: okoto 1700.

W sasiednich krajach liczba ta wynosi okoto Kilkuset budynkéw koscielnych.
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HOLANDIA m wspotczynnik liczby $wigtyn na

17,2 mln mieszkancow 1000 mieszkancow

2,4

7 110 miejsc kultu, z czego 2 350 6871 kosciotéw chrzescijanskich
(33%) objeto ochrong 138 meczetow

konserwatorska

i 87 synagog
14 pozostate miejsca kultu
Funkcje sakralne Inne funkcje $wieckie W trakcje adaptacji
74% (5 285) 22% (1 530) 4% (295)

m funkcje kulturalne (595)
m funkcje mieszakniowe (454)
m funkcje biurowe (165)
funkcje turystyczne (103)
m funkcje opieki zdrowotnej (72)
m funkcje edukacyjne (48)
m funkcje komercyjne (52)
minne (41)

Tabela 2. Dane statystyczne dotyczace obiektow sakralnych w Holandii.
Table 2. Statistics of religious buildings in the Netherlands.

7.1.3. Struktura i zarzadzanie

Obecnie Kosciot rzymskokatolicki to najwigksza grupa religijna w Holandii. Z kolei
Kosciot protestancki w Holandii jest najwieksza denominacja protestancka. Powstat on w 2004
roku z potaczenia dwoch glownych odtamow kalwinizmu: Ko$ciota reformowanego
w Holandii i Kosciota ewangelicko-luteranskiego w Krolestwie Niderlandow. W Holandii jest
takze wiele mniejszych grup protestanckich, takich jak: luteranie, zielono$wiatkowcy
i ewangelicy. Wedtug danych statystycznych z 2019 roku Kosciot protestancki w Holandii
liczyt 1 577 429 wiernych. Islam w Holandii jest stosunkowo nowg i szybko rozwijajaca si¢
religiag. Wedtug ostatnich statystyk (CBS) ok. 900 000 os6b (5,2 procent ludnosci) Holandii to
muzulmanie. Liczba muzulmanow zaczeta rosng¢ po 1970 roku wskutek imigracji. Zgodnie
z holenderska konstytucja Kosciot 1 panstwo podlegaja formule rozdziatu, a odpowiedzialnos$¢
za finansowanie eksploatacji 1 zarzadzania budynkami koscielnymi spoczywa na
poszczegoOlnych kongregacjach. W Holandii nie ma podatku ko$cielnego, a poszczegodlne

parafie finansuja administracje kosciolow. Istnieje jednak system ulg podatkowych i odliczen
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finansowych na budynki ko$cielne (Fornerod 2010a, 4). Panstwo holenderskie pokrywa
60 procent kosztow utrzymania obiektow zabytkowych. Organ ochrony dziedzictwa
narodowego dysponuje statym budzetem na opieke i konserwacje chronionych zabytkow
i budynkow i wynosi on blisko 50 mln euro rocznie. Od 2012 r. bedzie inwestowac 37 mln euro
rocznie w renowacj¢ tych zabytkéw, 17 miln euro przeznaczy na pozyczki i 20 mln euro
w dotacje. Program sktada si¢ z trzech obszaréw: wyburzenie, konserwacja/renowacja
I adaptacja/transformacja obiektow zabytkowych. Na obszarze obj¢tym ochrong
konserwatorska znajduje si¢ 25 000 obiektéw zabytkowych, w tym kos$cioly i inne chronione
obiekty sakralne (https://www.cultureelerfgoed.nl/publicaties/publicaties/2014/01/01/
tijdschrift-van-de-rijksdienst-voor-het-cultureel-erfgoed-januari-2014).

W 1969 roku w reakcji na zly stan techniczny wielu kosciotow w prowincji Groningen
powstata Fundacja Stichting Oude Groninger Kerken (SOGK), ktéra zajela si¢ lokalnym
dziedzictwem kulturowym. Instytucj¢ zatozyli wolontariusze rdznych wyznan, ktérzy przejeli
od wiadz ko$cielnych zarzadzanie budynkami sakralnymi. Od poczatku dziatalnosci fundacja
byla finansowana przez prywatnych darczyncéw. Dopiero od lat 80. XX wieku wsparty ja
rzadowe programy 1 dotacje przeznaczone na ochron¢ zabytkéw. W 2013 roku Minister
Edukacji, Kultury 1 Nauki formalnie powotal fundacje¢ jako organizacj¢ zajmujacg si¢ ochrong
zabytkow — Professionele Organisatie VVoor Monumentenbehoud (POM) (Arno, 2021a).
W 2019 roku SOGK obchodzita 50 rocznice powstania. W ciggu potwiecza stata si¢ jedng
z gléwnych organizacji zajmujacych si¢ ochrong dziedzictwa w Holandii. Obecnie opiekuje si¢
100 kosciotami, 9 wolnostojacymi wiezami, 57 cmentarzami, a w roézne dziatania
konserwatorskie zaangazowanych jest 700 wolontariuszy. Do dzi§ cztonkowie fundacji
zorganizowali okoto 1000 wydarzen kulturalnych®. Dzigki dziatalnosci fundacji SOGK
opuszczone i popadajace w ruine koscioty zyskaty nowa funkcje i nowych odbiorcow. Za
sprawg wspolpracy 1 zaangazowania miejscowej spotecznosci nowe przeznaczenie $wiatyni nie
budzi sprzeciwu mieszkancow. Internetowa platforma Reliwiki.nl zawiera dane oraz szeroki
materiat fotograficzny swiatyn, ktore zostaty zaadaptowane na inne funkcje. Krajowa platforma
Reliplan.nl stuzy do umieszczenia aktualnych ofert sprzedazy budynkow religijnych, w tym
kosciotow i klasztorow. Przywilejem poprzednich wilascicieli jest mozliwos¢ wskazania
funkgcji, jakie sa akceptowalne, wskaza¢ jakich funkcji nie wolno wprowadza¢ do wngtrz

$wigtyni. Projekt Religiana.com, stworzony przez organizacje Future for Religious Heritage,

% Wypowiedz Agmar van Rijn (cztonkini SOGK) podczas konferencji “Religious Heritage in a Diverse Europe.
New Directions in Practice, Policy & Scholarship”, Groningen, 19-21 czerwiec 2019.
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to wszechstronne zrodto promocji 1 ochrony europejskiego dziedzictwa religijnego. Zawiera
informacje o budynkach z calej Europy i promuje te budynki jako pigkne i wyjatkowe miejsca
dla zwiedzajacych oraz utatwia dzielenie si¢ praktycznymi informacjami na temat zarzadzania
tymi budynkami; jednoczesnie pomaga zachowaé europejskie dziedzictwo przez informacje

0 potrzebach dotyczacych renowacji i finansow.

7.2. Kosciol w Niemczech

7.2.1. Statystyki religijne

Od poczatku lat 70. XX wieku w Niemczech roéwniez odnotowuje si¢ postgpujacy spadek
liczby wiernych zar6wno w Kosciele protestanckim, jak i katolickim. Liczba wiernych spadta
od 1995 do 2017 roku z 55,64 do 44,85 min, czyli o 10,79 min (Gutmann, Peters, 2020, 4).
Jednoczesnie wzrasta liczba obywateli, ktorzy nie czujg si¢ zwigzani z zadng wspolnota
religijng. Liczba ta wzrosta z 32,0 do 45,6 procent w latach 1995-2017 (Gutmann, Peters,
2020, 4). Jak podajg dane statystyczne z 2020 roku, w Niemczech katolicy stanowig
najliczniejsza grupe wyznaniowa — 22,2 min (26,7 procent), protestanci 20,2 min
(24,3 procent), wyznawcoOw wyznania muzutmanskiego jest 2,9 min (3,5 procent), 4,0 min
czlonkow liczg inne wspdlnoty religijne (4,8 procent) i 33,8 min bezwyznaniowych

(40,7 procent) (Tabela 3) (https://fowid.de/meldung/religionszugehoe) .

A
A i
I 144

40,7 % 26,7 % 24,3% 4,8 % 35 %

Niereligijni Katolicy  Protestanci Inni Muzulmanie

Tabela 3. Przynaleznos¢ religijna w Niemczech, 2020.
Table 3. Religious affiliation in Germany, 2020.
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7.2.2. Materialne dziedzictwo religijne

Koscidt protestancki posiada okoto 75 000 budynkéw, z czego 21 000 to koscioly
(Netsch, Gothe, 2013, 1). Sposrod nich 16 600 wpisano do rejestru zabytkow. Kosciodt katolicki
jest wlascicielem okoto 60 000 budynkow, w tym 24 500 to koscioty i kaplice, z czego 23 000
wpisano do rejestru dziedzictwa (Tabela 4). W latach 1990-2010 sprzedano 202 koscioty
protestanckie, a 75 z nich zostato zburzonych (Netsch, Gothe, 2013). Jak podaja dane z 2013
roku dotyczace Kosciota ewangelickiego przebudowano (na inne cele) 41 kosciotow i kaplic,

26 wydzierzawiono, 202 sprzedano, a 75 rozebrano (Lindblad, Lofgren, 2018).

NIEMCY o
83,2 mln mieszkancow 18 \{V()S(I))(())icz'ynnlik ,hc,zby Swigtyn na
, mieszkancow
49 267 miejsc kultu, z czego 24 000 | kosciotow katolickich
43 350 (88%) objeto ochrong 21500 | kosciotoéw protestanckich

konserwatorska

3767 pozostate miejsca kultu

Tabela 4. Dane statystyczne dotyczace obiektow sakralnych w Niemczech.
Table 4. Statistics of religious buildings in Germany.

7.2.3. Struktura i zarzadzanie

Niemcy sktadajg si¢ z 16 krajow zwiazkowych (zwanych dalej ,,krajami”), z ktorych
kazdy ma wlasne dziedzictwo ustawodawstwa i wlasne organy ds. dziedzictwa kulturowego.
W Niemczech obowiazuje podatek za przynalezno$¢ do Kosciola, ktory r6zni si¢ w zaleznosci
od kraju zwigzkowego i wynosi 8-9 procent wynagrodzeniu podlegajacemu opodatkowaniu
w zaleznosci od stanu (Reinstra and Strolenberg, 2020, 355). Ten podatek, ktory
zapoczatkowano w 1827 roku, stanowi okoto trzech czwartych dochodéw Kosciolow
katolickiego i protestanckiego. Jezeli chodzi o Kosciot katolicki jest to 80 procent jego
dochodu, co oznacza, ze sytuacja kosciolow w Niemczech jest stosunkowo dobra w porownaniu
z innymi krajami europejskimi. W wypadku Kosciota ewangelickiego sktadka cztonkowska
obejmuje okoto 40 procent jego catkowitych dochodow. Optata jest pobierana przez panstwo,
a nastepnie trafia do instytucji koscielnych, aby optaci¢ pensje personelu i utrzymanie
budynkow. Obecnie istnieje rowniez lokalny podatek koscielny ,,Kirchgeld”, ktory dziata
inaczej w roznych krajach zwigzkowych (Barker, 2000). W niektorych stanach jest to oplata
dobrowolna, w innych obowigzkowa. Ten podatek moze rowniez przybra¢ forme statej kwoty

lub by¢ uzalezniony od dochodu. Spadek liczby wiernych bezposrednio wptywa na mozliwosci

04



finansowe utrzymania obiektow kultu religijnego, powoduje znaczny spadek dochodow. Na
przyktad, w 2019 roku ponad pdt miliona osdb opuscito kosciot (Reinstra and Strolenberg,
2020, 355). Jednym z gltownych powodow jest unikniecie koniecznosci optacania sktadki
cztonkowskiej. Nalezy zaznaczy¢, ze budynki sakralne w Niemczech s3 wazng czg$cig
dziedzictwa kulturowego, gdyz 80 procent kosciotow jest wpisanych do rejestru zabytkow.
Potowa wszystkich kosciotow powstata po II wojnie §wiatowej. Zniszczone koscioty byty

odbudowywane, a nowe powstawaty w nowych dzielnicach i na obrzezach miast.
7.3. Kosciol w Belgii
7.3.1. Statystyki religijne

Jak podaja dane statystyczne z 2020 roku, w Belgii katolicy stanowig najliczniejsza grupe
wyznaniowa — 57,1 procent, protestanci i inne wspdlnoty chrzescijanskie — 5,1 procent,
muzulmanie — 6,8 procent, osoby bezwyznaniowe — 30,1 procent, niewielki procent —

pozostate ugrupowania religijne (Tabela 5).

A
AI
A
m -

30,1 %  §57,1% 6,8 % 6,0 %

Niereligijni  Katolicy Muzulmanie Inni

Tabela 5. Przynaleznosé religijna w Belgii, 2020.
Table 5. Religious affiliation in Belgium, 2020.

Ze wzgledu na trojjezyczno$é i réznorodno$é kulturowa Belgii podejscie do religii rozni
si¢ w zaleznosci od regionow — flamandzkiego, walonskiego i brukselskiego. Historycznie
Belgia jest krajem rzymskokatolickim, co pokazuja przytoczone tu dane statystyczne. Druga
najwiekszg grupe¢ stanowig wyznawcy islamu (6,8 procent). W Belgii, podobnie jak w Holandii,
obserwuje si¢ gwattowny spadek wiernych. Obecnie tylko 5 procent populacji chodzi do

kos$ciota co tydzien (Reinstra, Strolenberg, 2020, 355). Badania przeprowadzone w 2012 roku
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pokazuja, ze w latach 1977-2009 procent Belgow, ktorzy regularnie uczeszczajg na msze, spadt
z 30 do 5 procent — liczba ceremonii Slubnych w kosciele z 77 do 25 procent, a procent

noworodkow chrzczonych w kosciele — z 85 do 54 procent (Lindblad, Lofgren, 2018, 66).
7.3.2. Materialne dziedzictwo religijne

Z powodu braku centralnej bazy danych, w ktorej zgromadzone bytyby dane statystyczne
z roznych regionéw, nie ma wyczerpujacych informacji na temat liczby i statusu belgijskich
budynkow sakralnych. W 2018 roku w Walonii i Flandrii bylto tacznie okoto 4300 kosciotow
katolickich. W 2018 roku w Walonii byto nieco ponad 2500 kosciotow katolickich, natomiast
we Flandrii okoto 1750 kosciotow katolickich (Statistics. Catholic churches in Belgium, 2018).
Parcum, organizacja zajmujaca si¢ zagadnieniem adaptacji obiektow sakralnych i zbieraniem
danych o tych obiektach, powstata z inicjatywy diecezji flamandzkich, miasta Leuven i KU
Leuven, przy wsparciu rzadu flamandzkiego, przygotowata nastgpujace dane statystyczne

dotyczace obiektow sakralnych we Flandrii (Tabela 6)%.

BELGIA iiiii wspotczynnik liczby $wigtyh na

11,3 mln mieszkancow 1000 mieszkancow

2,1

5 372 — taczna liczba $wiatyn w Belgii, w tym 1608 swiatyni (31%) objete
ochrong konserwatorska.

Flandria, 1882 $§wiatyn:

1786 (95%) koS$cioty katolickie 1786 (95%) | pelnig funkcje sakralne

96 (5%) innego wyznania 89 (5%) Zostaly zaadaptowane na:

679 (47%) chronione prawem 75 obiektow przeznaczono na funkcje §wieckie,

268 (14%) czesciowe chronione 4 _ o_l_)lekty przekazano innym wspdlnotom
religijnym,
10 obiektom dodano dodatkowa funkcje
z zachowaniem pierwotnej funkcji sakralnej

Tabela 6. Dane statystyczne dotyczace obiektow sakralnych w Belgii
Table 6. Statistics of religious buildings in Belgium.

% Informacje zawarte w Tabeli 6 stanowig kompilacje informacji, m.in. wynikéw badan przeprowadzonych przez
Parcum w latach 2013-2015, oraz zaczerpnietych uaktualnionej bazy danych tejze organizacji na stronie
https://www.parcum.be/nl/herbestemming-kerken (dostgp: 22.06.2022).
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7.3.3. Zarzadzanie i finansowanie

Zarzadzanie 1 finansowanie miejscami kultu w Belgii wyglada inaczej niz w Holandii
i Niemczech. Od rewolucji francuskiej w 1789 roku budynki kosScielne nie nalezg do KoS$ciota,
lecz do panstwa, a $cislej — do kongregacji cywilnych, w sktad ktoérych wchodzg zarowno
$wieccy, jak i duchowni. Konkordat w tej sprawie zostat zawarty w 1801 roku przez papieza
Piusa VII i Napoleona. Na mocy tego aktu koscioty parafialne na terytorium obecnej Belgii
staty si¢ wlasno$cig panstwa. Zarzadzaja nimi kongregacje cywilne, w sktad ktérych wchodza
$wieccy oraz duchowni (Reinstra, Strolenberg, 2020, 355). Obiekty te przekazanodo dyspozyciji
Kosciota, by odprawianio w nich nabozenstwa. Jednoczesnie ko$ciot jako budynek uznano za
obiekt publiczny shuzacy odprawianiu nabozenstw. Dzi§ réwniez wyznania muzulmanskie,
anglikanskie i prawostawne (tacznie sze$¢ réznych wspdlnot wyznaniowych) otrzymuja
wsparcie finansowe od panstwa. Wsparcie jest regulowane w zaleznosci od liczby
praktykujacych i ksigzy. Co do Kosciota katolickiego, to panstwo wspiera finansowo blisko
86 procent jego praktyk kultowych (Lindblad, Lofgren, 2018, 65). W Belgii dazy si¢ do tego,
zeby jedna trzecig wszystkich obiektow sakralnych w przysztosci przeznaczy¢ na inne funkcje
$wieckie badz zburzy¢ (Reinstra, Strolenberg, 2020, 355).

Na szczegolng uwage zastuguje program rzadu flamandzkiego ,,Plan polityki koscielnej”,
uchwalony w 2011 roku. Obejmuje on 5 diecezji i 1882 budynki koscielne (Danckers, Jaspers
I Stevens, 2017). Program zapoczatkowat intensywny dialog wszystkich zainteresowanych
stron, dla ktorych przysztos¢ dziedzictwa religijnego nie jest oboj¢tna. Jest to proces polegajacy
na wspolpracy Kosciota, panstwa i spoleczenstwa, oraz organéw zajmujacych si¢ ochrong
dziedzictwa i architektoéw. Wspodtpraca ma doprowadzi¢ do indywidualnych rozwigzan w
kontekscie globalnej wizji. Program ten ma unikatowy charakter nie tylko w Belgii, lecz takze
w Europie.

Sktada si¢ on z pigciu etapow:

| etap —» Plan duszpasterski
Plan przygotowuja wtadze koscielne. Polega on na sporzadzeniu listy wszystkich
kosciotow w kazdej diecezji z podzialem wedlug kryterium funkcji tych
obiektow w przysztosci.

Il etap—» Inwentaryzacja
Kompletna inwentaryzacja kazdego obiektu ($§wigtyni) ma zawiera¢ jego
historie, status zabytku, opis architektury, stan zachowania, funkcje obecng oraz

mozliwe zastosowanie w przysztosci, zaspokajajace potrzeby inne niz Scisle
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religijne, (np. szersza dziatalno$¢ kulturalna, miejsce spotkan lokalnej
spotecznos$ci, miejsce dialogu miedzyreligijnego). W pewnym sensie ma by¢
analiza SWOT.

111 etap—»Dialog pomi¢dzy gming (przedstawicielami wiadz i urzedem konserwatorskim)
a przedstawicielami KoSciota w celu osiggniecia konsensusu w sprawie przysziej
funkcji poszczegodlnych kosciolow w kazdej diecezji.

IV etap—»Prezentacja szerszej publicznosci, konsultacje spoteczne.

V etap —» Zatwierdzenie ostatecznej wersji planu koscielnego dla kazdej diecezji przez
biskupa, a nastepnie przez wtadze lokalne. W konsekwencji nabiera ono mocy
prawnej (ustawy).

Ten unikatowy program opiera si¢ na podejSciu catosciowym — uwzglednia
uwarunkowania ko$cielne, konserwatorskie, takze oczekiwania oraz warto$ci spotecznosci
lokalnej, dla ktorej te obiekty maja szczegblne znaczenie, gdyz sa W nich ,.emocjonalnie
zakorzenieni”. Program ten spetnia postawiony cel, jakim jest Okreslenie przysztosci, ktore
koscioty ostatecznie pozostang jako miejsca kultu, ktore beda czeSciowo przystosowane do

funkcji $wieckich, a jakie obiekty beda catkowicie zaadaptowane do funkcji swieckie;.
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ROZDZIAL 1III - STUDIUM PRZYPADKOW. BADANIE
ZJAWISKA ADAPTACJI ZABYTKOWYCH OBIEKTOW
SAKRALNYCH Z WYKORZYSTANIEM METODY
NARRACYJNEJ.

1. Metoda narracyjna

1.1. Geneza i definicja narracji

Rozwazania nad narracja i metoda narracyjng nalezy zaczaé od ustalenia definicji tych
pojec. Jak podaje Webster’s Third New International Dictionary (2002), czasownik ,,narrate”
(opowiada¢ lub recytowaé¢ wydarzenia z historii) pochodzi z potowy XVII wieku od tacinskiego
narrare, narratus, ktore z kolei rozwingto si¢ od francuskiego gnarus (ang. knowing, known)
wiedza. Rzeczownik ,,narration” oznacza czynnos¢ lub proces opowiadania szczegdtowych
zdarzen, historii, w tym wydarzen historycznych. To znaczenie taczy si¢ wiec z poznaniem.
Jezeli narracja jest rzeczywiScie formg poznania, to naleZy uznaé, ze moze ona w uzasadniony
sposob odgrywaé istotng rol¢ w naszym rozumieniu $wiata, a wigc ma wartos$¢
epistemologiczng (Walter, 2021, 155). Wielka encyklopedia PWN (Wojnowski (red.) 2003,
357) definiuje narracj¢ (tac. narratio — ,,opowiadanie”) jako wypowiedZz majacg na celu
przedstawienie zdarzen w okreslonym porzadku czasowym i przyczynowo-skutkowym
(opowiadanie), wraz z powigzanymi ze zdarzeniami postaciami i1 Srodowiskiem (opis);
informuje o faktach minionych. Podmiotem epickiej relacji jest narrator. Tak rozumiana
narracja jest przedmiotem badan w narratologii. Narratologia (tac. narratio — ,,opowiadanie”,
gr. logos — ,,stowo”, ,,nauka”) jest dziedzing wspotczesnych badan kultury i literatury, dziatem
nauk humanistycznych, ktoérych przedmiotem jest ludzka zdolnos$¢ nararcji — ksztattowania
przekazow o zdarzeniach realnych i fikcyjnych. Dziedzina ta, rozwingta w latach 60. XX wieku,
bada opowies¢ jako podstawowa forme wypowiedzi literackiej, poruszajgca si¢ W obszarze
literaturoznawstwa (Niezabitowski, 2016). Narratologia i jej metody pierwotnie zastosowano
w badaniach literackich, a z czasem badania narracyjne wprowadzono m.in. do filozofii
I psychologii. Nastepnie badania narracyjne, zapoczatkowane w badaniach semantycznych,
zostaly przeniesione na ptaszczyzne architektoniczna, stad pojecie architektury znaczenioweyj.

Architektura w dobie rozwoju spoteczenstwa informacyjnego, oprocz petnienia funkcji
utylitarnych, staje si¢ coraz bardziej rodzajem informacji — komunikatu skierowanego do jej
odbiorcow. Podobnie jak w narratologii, takze w architekturze jej idee i wytwory mozna

odczytac nie tylko na poziomie rozwigzan utylitarnych, lecz takze na poziomie dotyczacym
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analizy struktury, rozumianej jako wypowiedz (narracja) jej autora (architekta) (Bizio, 2010,
37).

1.2. Narracja w architekturze

Kwestia znaczenia w architekturze, a w szczegdlnosci zagadnienia zwigzane ze
strukturami symbolicznymi, naleza niewatpliwie do najtrudniejszych tematow w teorii
architektury. Problematyka ta wykracza znacznie poza zakres zagadnien techniczno-
uzytkowych, totez konieczne jest zastosowanie odmiennego podejscia badawczego, zblizonego
do tego, jakie stosuje si¢ w naukach humanistycznych i spotecznych (Niezabitowski, 2016).
Zaréwno architektura, jak i jezyk, stanowigc narracj¢, sg no$nikami znaczen. Narracja, jak
zauwaza Eliade (1994, s. 6), podobnie jak mit, ,,jest wytworem kultury — odtwarzaniem historii
przywracajacym sens minionym wydarzeniom”.

Definicja narracji w architekturze nie jest sprawg prostg. Podobnie jak w literaturze,
psychologii czy filozofii nie jest to termin ostry, wkraczajacy w obszar badan semiologicznych,
ktérych gltéwnym przedmiotem zaintersowania jest znaczenie. Tworca i krytyk narracji,
Bonenberg (2007, 8) definiuj¢ pojecie narracji architektonicznej jako ,,zbior zdarzen
komunikacyjnych majacych na celu opis architektury, przy czym sita wyrazu narracji zawarta
w opisie wynika z oddzialywania znaku, symbolu, obrazu w otaczajacym kontekscie
kulturowym”. Narracja wystepuje przeciw ,.empirycznej” wizji przestrzeni. Architekt jest
narratorem tworzacym opowies¢, a dzieto architektoniczne, czyli budynek, jest zaréwno
obiektem (przywotuje okre$long rzeczywistosc), jak i zarazem wypowiedzia (uzalezniong od
narracji, tworcy narracji, ktora definiuje architekture w kontekscie kulturowym). W $lad za
profesorem Wojciechem Bonenbergiem (2007, 15), mozna podsumowaé, ze badanie
przestrzeni architektonicznej polega na jej cigglym interpretowaniu. Interpretacja ma przede
wszystkim charakter symboliczny — zbioru znakow i symboli, kodow znaczeniowych.
W tworzeniu narracji decydujaca role odgrywa kontekst kulturowy. Architektura to sztuka
ksztattowania przestrzeni, a narracja architektoniczna jest sztuka interpretacji przestrzeni.
Narracja ksztaltuje warto$¢ tej przestrzeni. Bonenberg (2007, 5) utrzymuje, ze narracja
umozliwia odkrycie nowej perspektywy — filozofii przestrzeni, staje si¢ tez podstawa
rozumienia architektury, jest to rowniez proba przekazania znaczen przestrzeni tworzonej przez
architekta.

Architektury, zwlaszcza sakralnej, nie mozna traktowa¢ jedynie w kategoriach formy,
funkcji i konstrukcji, ale rozwaza¢ rowniez jako opowiadanie o pewnym zdarzeniu. Marco

Frascari zalicza architektur¢ do kategorii sztuki, ktéra ma nie tylko funkcje utylitarng —
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architekci zaspokajajg oczywiscie pierwotng potrzebe schronienia, ale zajmujg si¢ roéwniez
zestawieniem przestrzeni i materiatdbw w taki sposob, aby nadac¢ jej znaczenie (Frascari, 1983).
Manfredo Tafuri (1980) potraktowat architekture jako forme jezyka i komunikacji spotecznej,
uwalniajgc si¢ w ten sposob od opisywania jej pod wzgledemfunkcji, konstrukeji czy uzytych
form. Juliusz Zorawski (1979), polski filozof i architekt, pisal ponad czterdziesci lat temu, Ze
»architektura polega na statym i cigglym kontynuowaniu istniejacych uktadéow. Architekt nie
zaczyna swego dziela od poczatku budujac nowa forme, ale zawsze zaczyna prace nad forma,
ktora juz istnieje. Projektowanie architektoniczne nie jest poczatkiem, lecz jakby dalszym
ciggiem pisania poematu, ktory zostal juz rozpoczety”. Mozna powiedzie¢, ze projektowanie
jest kontynuacja pewnej narracji.

Narracja stanowi zatem pewien system opowiadania, a symbol w miejscach §wigtych
staje si¢ narz¢dziem narracyjnym. Przestrzenie sacrum oprocz funkcji, konstrukcji 1 formy
posiadajg rowniez znaczenie. Architekt Jakub Turbasa (2019), polski architekt, znawca
architektury wspotczesnych kosciotéw, podkresla, ze architektura sakralna sktada si¢ z dwdch
aspektow: praktycznego i znaczeniowego. Ten pierwszy odnosi si¢ do funkcjonalnosci,
wlasciwosci uzytkowych, a takze trwato$ci budowli. Drugi to m.in. motywacje tworcy,
tozsamo$¢ miejsca, ale 1 symbolika, ktéra jest wyjatkowo wazna, poniewaz za pomoca
widzialnych znakoéw odnosi nas do tego, co niewidzialne (Cichon, 2020). Rowniez Peter
Zumthor (2010, 18), szwajcarski architekt, w rozwazaniach nad architekturg zauwaza, ze ,,aby
nowe (autor, nowa budowla, ingerencja) znalazto wlasne miejsce, musi nas najpierw pobudzié
do ujrzenia w nowy sposob tego, co juz istnieje. Sadzg, ze budynki, ktore sg przyjmowane przez
swe otoczenie, muszg mie¢ zdolno$¢ przemawiania w rozmaity sposéb do naszych uczué
i rozumu”. PodejScie narracyjne nie zwalnia nas z zaangazowania w przesztos¢ — wykracza
poza teoretyczne zainteresowanie tym, sklaniajac do aktywnego zaangazowania w tradycje,
ktora napisata dotychczasowe ,,rozdziaty”. W swoim artykule profesor Andrzej Niezabitowski
(2016) traktuje narracje jest jako metafore. W architekturze nie jest ona poje¢ciem $cistym, lecz
jedynie metaforg opartg na analogii rzeczy badanej do innej, dobrze znanej. Owa metafora
opiera si¢ na tym, ze zaréwno architektura, jak i jezyk przenosza znaczenia. Architektura
cechuje si¢ zdolnoscig symbolizowania pewnych poje¢ o réznym stopniu abstrakcji, a tym
samym tworzenia struktur symbolicznych, niejednokrotnie ztozonych, jak np. w wypadku
architektury sakralnej lub kommemoratywnej. Nie ma architektury bez kontekstu, nie ma
sacrum bez znaczenia — coraz czesSciej jest ona ramg dla historii znaczenia (Wierzbicka, 2013,
31). W badaniach pracy doktorskiej narracja ma sens aprioryczny, przyjety z gory, nieoparty

na do$wiadczeniu, lecz na rozumowaniu, tak jak pojmuje to Hani, Kant, Cassirer czy Eliade.
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W takim rozumieniu narracja to nie wytwor metaforyczny, ale opowie$¢ o zdarzeniu 1 miejscu
poprzedzona wydarzeniem. Co neguje postmodernistyczng interpretacje semantyki. Bowiem
wlasciwego miejsca opracowan o narracji w architekturze nalezy upatrywaé¢ w obszarze
zaawansowanej intelektualnie krytyki architektonicznej, dydaktyki oraz na dobrym poziomie
publicystyki (Niezabitowski, 2016).

1.3. Narracja jako narzedzie procesu projektowego

Narracj¢ jako narzedzie procesu projektowego zastosowano dotychczas w obszarach
zwiazanych z projektowaniem w réznych dziedzinach, w tym z szeroko rozumiang kultura.
Stefanie Brandt?’ w 2009 roku opublikowala badania dotyczace wykorzystania narracji
w planowaniu przestrzennym. Badaczka zauwaza, ze wspotczesne projektowanie przestrzeni
architektonicznej jest w duzej mierze oparte na zestawieniu ze sobg efektow znaczeniowych
(Wierzbicka, 2013, 145). Wspodlczesny czlowiek, jak utrzymuje, potrzebuje warstwy
znaczeniowej. Brandt probowata wykorzysta¢ badania narracyjne w trakcie projektowania,
a takze w nauczaniu architektury. Architektka zauwaza rowniez, ze jesli w procesie
projektowym jaki§ obiektow zostata uwzgledniona narracja, t0 sa zbudowane bardziej
czytelnie, a ich elementy dziataja na widza intuitywnie (Wierzbicka, 2013, 145).

Narracja jako narzedzie projektowe zostato rowniez wykorzystane przez Kate Clark?,
Wprowadzita ona definicj¢ $wiadomej konserwacji (informed conservation) (Clark, 2003). Nie
skupia si¢ ona jedynie na formie i materii zastanej, opisie historii budynku, lecz na zrozumieniu
ukrytej warstwy znaczeniowej, na zrozumieniu wydarzen i zbiegéw okoliczno$ci, ktore
przyczynily si¢ do tego, ze obiekt jest whasciwie taki. Dzigki zastosowaniu metody narracyjnej
1 podejScia narracyjnego W analizie obiektow zabytkowych, szczegdlnie sakralnych, mozna
zrozumie¢ wartosci kulturowe, historyczne, spoteczne tego obiektu, jego specyfike i Swiadomie
podejmowac decyzje, co do przyszioSci zabytku, uprawiajac w ten sposob ,.$wiadoma

konserwacjg”.

21 Stephanie Brandt, architektka, zalozycielka pracowni architektonicznej Stephanie Brandt Studio, profesor w
Migdzynarodowym Uniwersytecie Nauk Stosowanych w Berlinie, wyktadowca na innych renomowanych
uniwersytetach w Europie. Jedna z jej prac: Narrative Design : Meaningful Places for People A Study on the
relevance of Narrative in Spatial Design Education (2009).

28 Kate Clark, z wyksztalcenia archeolog. Adiunkt w Instytucie Kultury i Spoleczenstwa na Uniwersytecie w
Sydney. Interesuje si¢ relacjami pomig¢dzy dziedzictwem kulturowym a spoteczenstwem. Angazuje si¢ w proces
ksztattowana polityki 1 procesu projektowego dotyczacego dziedzictwa w Wielkiej Brytanii i innych krajach.
Zajmuje si¢ roznymi zagadnieniami zwigzanymi z dziedzictwem, od zarzadzania strategicznego po tematy takie
jak branding kulturowy, media spoteczno$ciowe, interpretacja, rewitalizacja miast i zrownowazony rozwoj.
Prowadzi zajecia na wielu brytyjskich podyplomowych kursach dotyczacych dziedzictwa. Autorka pigeciu ksigzek
oraz ponad trzydziestu artykulow w czasopismach badZ rozdziatow ksigzkowych, dotyczgcych m.in. wartosci
dziedzictwa, zarzadzania dziedzictwem, zréwnowazonego rozwoju, archeologii przemystowej i ewidencji
zabytkow.
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Nigel Walter?®, architekt i konserwator, tworca narracyjnego podejscia w konserwacji
zabytkow przy Uniwersytecie Cambridge, zauwaza, ze narracyjne podejscie do budynkow
historycznych pozwala traktowaé budynek jako ciagla i zywa narracje, uznajac znaczenie
dotychczasowej historii ,,biografii” budynku, a takze zacheca do zastanowienia si¢, jaka histori¢
pozostawimy tym, ktorzy przyjda po nas. W ksigzce Narrative theory in conservation: change
and living buildings (2021, 166) tak moéwi o podej$ciu narracyjnym: ,,Wyobrazmy sobie
zabytkowy budynek jako niedokonczong opowies¢ w o$miu rozdziatach, a naszym zadaniem
jest napisanie dziewigtego. Musimy: w pelni zrozumie¢ dotychczasowg historie. Kreatywnie
napisa¢ rozdziat w tym pokoleniu i zostawi¢ otwarte watki fabuty (paragraf) tym, ktorzy
przyjda po nas. Dlatego musimy zrozumie¢ dotychczasowe zmiany, przyja¢ obecne
i przewidzie¢ przyszte”. Oznacza to, ze wszystkie ingerencje w strukture obiektu powinny by¢
mobilne, odwracalne, z mozliwoscia likwidacji w przysztosci, a takze nie naruszaé istniejace;j
konstrukcji budynku. Z mysla o przysztych pokoleniach nalezy podejmowa¢ takie dziatania,
aby byly odwracalne®, azeby kolejne pokolenia mogly tez napisa¢ swoja historie. Z punktu
widzenia podejscia narracyjnego do ochrony zabytkow Walter (2021, 184) wskazuje, ze
najciekawsze i najcenniejsze nie sg wcale budowle najstarsze ani najmniej zmienione, ani te
o glosnych nazwach lub kojarzace si¢ ze stynnymi ludzmi. Sg to raczej budowle, ktore tacza
najbogatszg do tej pory narracj¢ z najwiekszym potencjatem przysztego rozwoju tej narracji.
Celem jest stworzenia takiego systemu myslenia (dziatania), ktoéry chronitby dlugoterminowo
zabytki architektury jako dziedzictwa kulturowe i przekazat przysztym pokoleniom bogatsze
dziedzictwo kulturowe, niz to odziedziczone. Narracja, zdaniem Waltera (2014, 15-18), jest
strukturg, ktora taczy terazniejszos$¢, przeszto$¢ 1 przysztos¢ w spdjng catos¢. Narracja
w filozofii przedstawia bogatsze rozumienie tradycji. Idea kontynuacji tradycji sugeruje
natomiast, ze wartos$ci I inspiracje z przesztosci nie sg zapomniane, ale sg zrodlem ciagtego

zrozumienia i odkrywania ich na nowo. Badania Nigela Waltera i Andrew Mottrama (2015,

2 Nigel Walter, doktor nauk technicznych, architekt specjalizujacy sie w konserwacji zabytkéw w Wielkiej
Brytanii. Od 2000 roku jest dyrektorem i zatozycielem biura projektowego Archangel, ktore we wspotpracy z
Cambridge University zajmuje si¢ projektowaniem i adaptacja obiektow zabytkowych. Czlonek Association for
Project Management (MAPM) oraz Church Buildings Council, a takze rzeczoznawca akredytacji konserwatorskiej
RIBA. Jest takze aktywnym czlonkiem dwoch Migdzynarodowych Komitetow Naukowych ICOMOS: ds. Miejsc
Religii i Rytuatu (PRERICO) oraz ds. Teorii i Filozofii Konserwacji i Restauracji (Theophilos). Autor wielu
artykulow. Swoje doswiadczenie projektowe zwigzane z adaptacja miejsc kultu oraz zastosowanie podescia
narracyjnego przy projektowaniu w zabytkach stato si¢ odpowiednio tematem dwoch publikacji: Buildings for
Mission: a complete guide to the care, conservation and development of churches (2015) oraz Narrative Theory
in  Conservation: Change  and Living  Buildings  (2020).  Prowadzi  roéwniez  bloga
http://www.churchbuildingprojects.co.uk/.

30 Odwracalno$é- zasada ochrony, zgodnie z ktéra, jesli to mozliwe, interwencje powinny by¢ zaprojektowane tak,
aby mozna bylo je pozniej usuna¢ nie pozostawiajac zadnego $ladu.
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188-192), autoréw opracowania dotyczgcego ochrony, konserwacji i przysztosci kosciotow w
Wielkiej Brytanii, wskazuja cztery mozliwo$ci przeznaczenia ko$ciotdéw na funkcje $wieckie,
tzn. jako:

1. Centrum spotkan lokalnej spotecznosci, gdyz budynek ko$ciota byt zawsze sercem
spotecznosci 1 stuzyt jako miejsce wydarzen publicznych, szczegdlnie w Anglii
sredniowiecznej.

2. Przestrzen shuzaca ksztalceniu — nauczaniu i uczeniu si¢; uzasadnieniem jest to, ze
budynki koscielne zawierajg wielowarstwowe historie zmian i rozwoju. Budynki to
miejsca do odkrycia, oferujg materiat do dyskusji, przedstawien teatralnych, spotkan
grupowych, konferencji, warsztatow.

3. Artystyczne miejsce kultury; Kosciot jako instytucja przez wieki finansowat
tworczo$¢ artystyczng malarzy i rzezbiarzy, architektow i muzykow. Wnetrza
koscielne mogg stuzy¢ do prezentacji umiejetnosci rzemieslniczych oraz
eksponowania przyktadow kreatywnos$ci miejscowych mieszkancow, by tchnaé nowsa
energie do przestrzeni koscielne;.

4. Miejsce kontemplacji, pielgrzymowania, przezywania, przejscie od strefy profanum
do sacrum.

Liczne przyktady zastosowania narracji w architekturze 1 projektowaniu wskazuja na
przydatnos$¢ takich analiz 1 podejScia narracyjnego, w ktorym obiekt jest traktowany jako
nosnik znaczenia, opowie$¢ o przesztych zdarzeniach, a narracja jako interpretacja architektury,
spajajaca elementy znaczeniowe. Badania Nigela Waltera potwierdzaja teori¢ Wierzbickiej

(2013) o stosowaniu naracji jako narzedzia projektowego w architekturze.

1.4. Elementy struktury narracyjnej w architekturze znaczeniowej

Kazda religia wytwarza spdjny system znakow i symboli, ktore determinujg sposéb
identyfikacji przestrzeni sacrum w konteksScie przestrzeni profanum (Malinowska-Petelenz,
2018, 180). Kucza-Kuczynski et al. (2012, 104) potwierdzaja te¢ mysl, konstatujac, ze
»Widzialnym” zapisem ,,niewidzialnego” w sacrum byt zawsze system symboli i znakow
zawartych w architekturze kosciotow. Jean Hani (1994, 8) utrzymuje, ze ,,celem sztuki jest
objawienie jest wizerunku boskiej natury, odci$nigtego w stworzeniu, ale ukrytego, poprzez
wytwarzanie przedmiotow widzialnych, ktore sa symbolami Boga niewidzialnego”. Symbolika
swiatyni w Kosciotach katolickim oraz prawostawnym ma dtuga tradycje¢ ksztalttowana na

przestrzeni wiekOow. Struktura narracyjna ztozona jest z polaczonych ze sobg elementow
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znaczeniowych: znakéw oraz symboli. Jak pisze Eliade (2008, 230), ,.kazdy symbol ma do
przekazania okreslong wiadomos$¢, okreslong misje do wypetnienia, ktora shuzy zapewnieniu
1 odbudowie rownowagi psychicznej”. W architekturze znaczeniowej znak i symbol wystepuja
przemiennie, gdyz kazdy symbol jest znakiem, ale nie kazdy znak jest symbolem (Wierzbicka,
2013). Znak ma dziatanie celowe i jednoznacznie odnoszgce si¢ do intencji tworcy. Przyktadem
elementu znaczeniowego zmieniajacego si¢ w zaleznosci od uzytego kontekstu jest znak
krzyza. Ustawiony na budynku dla niektérych odbiorcow moze stanowi¢ jedynie znak —
informacje, ze budynek jest obiektem kultu chrzeécijanskiego. Tzvetan Todorov (1991, 38),
butgarsko-francuski filozof, krytyk literatury i teoretyk kultury, strukturalista, r6znicuje znak
1 symbol, odnoszac si¢ do takich zjawisk, jak: ,.koniecznos¢ i niekonieczno$¢, przechodnios¢
i nieprzechodnio$¢, poznawczo$¢ i niepoznawczos¢, charakter percepcyjny zjawiska,
dyspozycyjnos¢ i synkretyzm”. Todorov (1991, 40) utrzymuje, ze ,,znak jest zasadniCzo
zwigzany z narzedziem mowy 1 ze stuchem, podczas gdy symbol z rgka i ze wzrokiem”.
Architektura, jak pisze Wierzbicka (2013, 19), ,.,to «$lad» po cztowieku, $lad idei wyrazonej
przestrzennie poprzez znaki i symbole objawione w narracji”. Z kolei symbol w kontekscie
struktury narracyjnej w architekturze znaczeniowej wyjasnia opowiadang historie, przywotujac
sakralny sens minionych zdarzen. Stanowi zatem niezbedny element sakralnej narracji. Sama
lokalizacja, kompozycja planu budynku sakralnego, ksztaltty bryty, detale architektoniczne
niosg znaczenie, ,,ukazuja znaczenie uniwersalnych symboli: drogi, bramy, nawa, sklepienie,
wieza, Swiatlo i kolory” (Rabiej, 2017, 261). Problemy zwigzane z analiza architektury i sztuki
sakralnej wymagaja wyjscia poza estetyczny wymiar. Potrzebne jest inne narzedzie, analiza
teologiczna i symboliczna. Struktura narracyjna jest autonomiczna i uniwersalna, wystepuje we
wszystkich obiektach znaczeniowych, np. w synagogach, ko$ciolach, meczetach, miejscach
pamigeci. Jak podkresla Jerzy Uscinowicz (1997, 374), ,,sacrum w tradycji ortodoksyjnej jest
strukturg: symbole sg jej elementami, a archetypy — relacjami”.

Swiat znaczen w architekturze ma za soba trwajaca ponad dwa tysiace lat historie.
Cztowiek jako istota religijna ma potrzebe sakralizacji przestrzeni przez architektur¢ wyrazana
w symbolach, ktére powiazane sg ze soba poprzez narracje¢, a w formach dialogicznych tworza
jezyk (Wierzbicka, 2013). Jak zauwazyt Eliade (1993, 445), ,,wspotczesny cztowiek wprawdzie

zyje w zdesakralizowanym $wiecie, jednak nadal pozostaje homo religiosus®!”. Eliade, a takze

31 Homo religiosus — termin uzyty przez Eliadego. Jego zdaniem tylko cztowiek religijny zasluguje na miano
prawdziwego cztowieka, korzysta ze swej natury i rozwija ja. Dalej Eliade (2008, 227) stwierdza, ze czlowiek
$wiecki jest potomkiem homo religiosus i nie potrafi przekresli¢ wtasnej historii, zupetnie wymaza¢ zachowan
swoich religijnych przodkéw, ktérzy uczynili go tym, kim jest — tym bardziej ze jego egzystencja w znacznej
mierze karmi si¢ impulsami ptynacymi z glebi jego istoty, z owej sfery zwanej nie§wiadomoscia.
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Cassirer (1995, 2004) zaktadali, ze cztowiek to homo symbolicus, ,ktory z natury jest
stworzeniem religijnym, wyraza swoje transcendentalne pragnienie w przestrzeniach
sakralnych poprzez symbole. Symbol, cho¢ jest bytem apriorycznym, realizuje si¢
w konkretnym konteks$cie kulturowym”. Znaczenie w narracji zalezy od kontekstu i formy — na
przyktad st6t moze stanowi¢ element narracyjny: w przestrzeni §wigtej przywotuje obraz
Ostatniej Wieczerzy — stotlu ofiarnego, a w przestrzeni domu — miejsca spotkan z bliskimi.
Kontekst kulturowy jest istotng cecha narracji. Koscioly, wzorowane na architektonicznym
stylu bazylik poganskich, przejety idee Chrystusa Krola, stajgc si¢ symbolem krolewskiej sali
tronowej 1 krolestwa. Forma jest rowniez fizycznym no$nikiem znaczen. Istote ksztalttowania
architektury kosciotow wyznacza liturgia (Rabiej, 2013, 91). Symbolika zawarta jest rOwniez
w planie 1 wyposazeniu budynku koscielnego: ksztalt krzyza to symbol Chrystusa, ottarz —
Chrystusa i Ostatniej Wieczerzy, drzwi symbolizuja brame do nieba, kolumna stanowi symbol
Hfilarow" ko$ciota: apostotow, kaznodziejow i glosicieli wiary, ambona, miejsce gloszenia
stowa Bozego, to symbol samego Chrystusa, dzwony — glosu Boga, a wieza koscielna wyraza
symbol postawy surscum corda(w gore serca), pokazujac z daleka: tu jest miejsce swigte, tu
mieszka Bog (Wejman, 2011, 42).

Podobnie jak obiekt nigdy nie istnieje bez kontekstu, tak tez symbol czy znak nie
wystepuja jednostkowo w obiekcie — tworzg hierarchiczng strukturg. Jej podstawe stanowi
naturalna symbolika kosmosu, za sprawa ktorej cztowiek moze dojs$¢ do poznania ostatecznego
bytu (Wierzbicka, 2013, s. 24). Jak pisze Leon Dyczewski (1993, 163), ,,symbole reprezentuja
okreslong warto$¢, norme, ideg, wydarzenie (...). Znaczenie 1 sita oddzialywania symboli
przejawia si¢ w ich wlasciwosciach jednoczacych: facza one poznanie, przezycia ludzi,
porzadkujac zbiorowa histori¢”. Jean Hani (1994, 14) dzieli symbole na intencjonalne
(konwencjonalne) i istotowe (esencjonalne). Symbole intencjonalne (konwencjonalne) dotycza
tych przedmiotow, ktorych natura w swej zasadniczej warstwie nie ttumaczy nadawanego im
znaczenia, sens ma charakter narzucony i wymienny. Symbole istotowe (esencjalne) to te,
cechuja si¢ ukrytym i nierozerwalnym zwiazkiem taczacym przedmiot materialny z jego
znaczeniem duchowym. Symbole istotowe dzielg si¢ na symbole porzadku kosmologicznego

oraz symbole porzadku teologicznego.
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1.5. Definicja metody narracyjnej w architekturze

Metoda narracyjna, ktéra stanowi pewien system opowiadania, wykracza poza zakres
badan estetycznych i funkcjonalnych, zostata sformutowana przez Wierzbicka (2013). Metode
te po raz pierwszy zastosowano i przetozono na pole badan nad adaptacjg dawnych miejsc kultu
religijnego do funkcji $wieckich i wykorzystano jako narzg¢dzie analizy tego zjawsika. Metoda
ta nie skupia si¢ tylko na formie i materii, lecz gtéwnie na warstwie znaczeniowej (warto$ci
etycznej). Rozpatruje przestrzen sacrum nie tylko w kategoriach utylitarnych (funkcjonalnych)
i konstrukcyjnych (technicznych), lecz gldwnie w aspekcie semantyczno-narracyjnym. Metoda
ta moze stanowi¢ jeden ze mozliwych i adekwatnych sposobow badania i projektowania
obiektow zwigzanych ze znaczeniem. Wykraczaja one poza zakres badan estetycznych
1 funkcjonalnych, nie skupiaja si¢ jedynie na formie i materii, lecz dotyczg rowniez warstwy
znaczeniowej. Budynki sakralne niosg ze sobg narracj¢ o charakterze religijnym i kulturowym
badz tez 0sobistym czy wspolnotowym.

W swoich rozwazaniach Wierzbicka (2013, 11) definiuje narracj¢ na plaszczyznie
architektonicznej jako zbiér spojnych elementéw znaczeniowych wystepujacych w danym
obiekcie, tworzacych otwarty kanat przeptywu informacji semantycznych. ,,Jako zespolenie
elementow znaczeniowych, narracja moze by¢ jednym ze sposobow komunikacji, w sposéb
niewerbalny przekazujac tresci o $woiecie” (Wierzbicka, 2013, 163).Tak jak struktura nadaje
calosci jedno$é, tak samo narracja spaja znaczenia w architekturze. Podobnie jak w badaniach
literackich naczelnym zagadnieniem analizy nie jest styl czy cechy stylistyczne danego obiektu,
ale sposdb opowiadania o zdarzeniu, wyrazany przez elementy znaczeniowe. W takim ujgciu
narracja w architekturze moze by¢ uniwersalnym przekazem w przestrzeniach sacrum i nie$¢
takie znaczenia, jakie maja symbole.

Metoda narracyjna w architekturze ma charakter holistyczny. Traktuje dzieto
architektoniczne jako wytwor kultury osadzony w misterium, Kulturze, czasie i przestrzeni,
czg$ciowo poza oceng estetyczng, a raczej etyczna, gdyz nie tylko forma implikuje wartosc.
Takie podejScie narracyjne wydaje si¢ uzasadnione W podejmowaniu dziatan
architektonicznych i konserwatorskich, ktore maja na celu zachowanie i utrzymanie zabytkow.
Narracja jest opowieScig, nicig spajajacg przeszios¢, terazniejszo$¢ i przysztos¢ (Wierzbicka,
2013). Architektura sakralna jest wyrazem potrzeb czlowieka, ktory wcigz pragnie do§wiadczaé
sacrum w roéznych jego przejawach, wyrazonych jako narracja znaczeniowa (Eliade, 1993).
Jednym ze wspoélczesnym przejawem sacrum jest projektowanie obiektow sakralnych

w okreslonej sekwencji — narracji znaczeniowej.
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Badania narracyjne sa uzupelnieniem badan estetycznych, jezeli obiekt nie jest
zaprojektowany wedtug standardow estetycznych i sztuki wysokiej, to nie moze by¢ poddane
analizie narracyjnej. Ocena estetyczna obiektu zaliczanego do sztuki wysokiej to pierwszy etap

oceny wartosci obiektu.
1.6. Aspekty metody narracyjnej

Metoda narracyjna, jako narzedzie badawcze, postuzyta do badan nad zagadnieniem
adaptacji dawnych miejsc kultu, b¢dacych przedmiotem niniejszej rozprawy. Metode te
stanowig nastepujace elementy, wedlug ktorych zostang poddane analizie wybrane obiekty. Sa
to: ,historia”, ,,miejsce”, ,,czas”, ,,cel”, ,,tworca narracji” oraz ,,rekonsekracja”. W obiektach
zwigzanych z kultem pewne aspekty narracji sg stale, inne — zmienne 1 ciggle podlegaja
zmianie. Badanie zaktada analizowanie wybranych obiektow w dwoch okresach: powstania
oraz adaptacji na inng funkcj¢ niz sakralna. Taki sposéb pozwala zbadaé obiekt w réznych

aspektach i na wielu ptaszczyznach.

(1) Historia

Najwazniejszym czynnikiem jest historia opowiadana przez dany obiekt. Jak zauwaza
Mario Botta, szwajcarski architekt, ,architektura jest lustrzanym odbiciem historii,
odzwierciedleniem zbiorowosci, dla ktorej powstaje” (Pabich, 2021, 53). W chrzescijanstwie
$wiatynie zwigzane sa z liturgia, a wszystkie elementy narracyjne wigza si¢ z historig zbawienia
objawiang w Chrystusie (Wierzbicka 2013, 53). Miejsca sakralne przywotuja opowie$¢ —
histori¢ jako zbior faktow. Nasuwaja si¢ tu nastepujace pytania: O jakim wydarzeniu opowiada
dany obiekt? Jakg ide¢ przedstawia? Jakim funkcjom stuzyt budynek? Do jakiej spotecznosci
nalezal? Czy byl to budynek klasztorny, garnizonowy lub parafialny? Czy juz wczesniej byt
adaptowany do funkcji §wieckiej? Istotne jest rowniez, jaka histori¢ budynek opowiada po
adaptacji: czemu stuzy, do jakiej grupie spotecznej nalezy, o jakim wydarzeniu opowiada.
Historia w kosciele opowiadana jest przez rézne artefakty, ktore sa $wiadectwem historii:
obrazy, przedmioty, tablice pamigtkowe i symbole (Wierzbicka 2013, 67). Nawet lokalizacja
Swigtyni w miescie czy na wsi tez niesie ze sobg jakas historie, tresc.

Budynki 1 miejsca sakralne przywotuja histori¢ powstania danego obiektu, roézne
wydarzenia, takze te traumatyczne (miejsca pamigci: np. Holokaustu, katastrof i atakow
terrorystycznych). W chrzescijanstwie kosciol (budynek kosciota) traktowany jest jako dom
Boga i dom ludu Bozego. Centralng postacig narracji jest Jezus Chrystus — odnoszg si¢ do niego

wszystkie symbole $wigtyni, jak i stworzona dzieki nim narracja (Hani, 1994).
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(2) Miejsce

Nastepnym elementem istotnie wptywajacym na charakter narracji w architekturze jest
miejsce obiektu — jego lokalizacja w konteks$cie architektonicznym i urbanistycznym oraz
spotecznym. W analizie obiektu nalezy rozpatrywa¢ lokalizacje nie tylko w sensie
przestrzennym, lecz takze spotecznym, a o za tym idzie — ustali¢ rol¢ obiektu dla danej grupy
(wspolnoty religijnej). Wazne jest tez znaczenie budynku w uktadzie urbanistycznym miasta,
réwniez dzielnicy. Jak pisze Edward Casey (1996, 18), amerykanski filozof i przedstawiciel
fenomenologii, przeszto$¢ w dziedzictwie, ktore jest zawsze umiejscowione, bywa uobecniana
wlasnie za pomoca miejsc i ich okreslonych fizycznych elementow, takich jak budynki. Miejsce
odgrywa kluczowa role w ludzkim do$wiadczeniu: ,,Zyé oznacza zy¢ lokalnie, a wiedzie¢ to
przede wszystkim zna¢ miejsca, w ktorych si¢ znajdujemy”. Miejsce staje si¢ §wicte, poniewaz
uczestniczyto w niecodziennym akcie — objawieniu, destrukcji itd., a obiekt jest usytuowany
w miejscu wydarzenia, np. sanktuaria powstaja w miejscu, a niekiedy rowniez poza miejscem
objawienia. Kluczowe co do miejsca sa lokalizacja w kontekscie architektonicznym oraz
kontekst otoczenia. Czy najpierw powstat kosciot, czy tez wspolnota potrzebowata miejsca do
modlitwy? Kontekst ma istotne znaczenie w interpretacji architektonicznej. Pozwala zrozumieé
role obiektu sakralnego w $wiadectwie misteriow. Wazny jest rowniez kontekst
architektoniczno-urbanistyczny podczas lub po adaptacji. Synagoga to miejsce zgromadzenia
wiernych i modlitwy, a jedyna $wigtynia zydow byta Swigtynia Jerozolimska, ktéra zostala
zburzona; jej pozostat 0$¢ to Sciana Ptaczu. Meczety tez nie traktuje sig jako $wiatyni, shuzy on
glownie jako miejsce gromadzenia si¢ wiernych na modlitwe (wazna jest orientacja budowli w
kierunku Mekki).

(3) Czas

Trzeci — szczegolny — aspekt to czas powstania obiektu. Istotny jest tu kontekst
historyczny, kulturowy, a wiec okolicznosci, m.in. okres polityczny oraz moment powstania
obiektu w stosunku do czasu wydarzenia, ktory ten obiekt upamigtnia. Przykladem moze moze
by¢ wzniesienie soboru $w. Aleksandra Newskiego z jego wolno stojaca dzwonnica, jedng
z najwyzszych budowli Warszawy owego czasu, w latach 1894-1912 placu Saskim, jednym
zwazniejszych placow w miescie. Sobor w zamysle rosyjskich wtadz zaborczych miat stanowic
symbol rosyjskiego panowania na ziemiach polskich. Rozebrany ostatecznie zostat w 1926
roku, po odzyskaniu przez panstwo polskie niepodlegtosci w 1918 roku. Aspekt czasu

powstania obiektow kultu religijnego w miejscu objawien rowniez istotnie wptywa na narracje
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przestrzenng. Jest to widoczne w miejscach kultu, w ktorych przestrzen profanum nabiera
sakralnego znaczenia, np. powstanie sanktuariow po objawieniach w Lourdes (Francja),
Fatimie (Portugalia), Gwadelupie (Meksyk). Aspekt czasu uwzglednia si¢ tez w analizie
zmiany funkcji sakralnej na cel $wiecki. Nalezy ustali¢, jaki byt to okres polityczny,
historyczny, kulturowy? W jakich okoliczno$ciach odbyta si¢ adaptacja? W badaniach nad
zmiang funkcji obiektow sakralnych aspekt czasu analizowany jest w dwoch kategoriach: czas

powstania obiektu i jego adaptacji na funkcje swieckie.

(4) Tworca narracji

Czwarty czynnik, ktéry wplywa na narracje, to tworca obiektu w odniesieniu do
opowiadanej historii. Aspekt ten jest najtrudniejszy do analizy, poniewaz przekonania
1 zamierzenia s3 nieraz ukryte, zatem intencje tworcze nie zawsze sa czytelne. Wazny jest
zamyst architekta, artysty, budowniczego, jego intencje tworcze, przekonania i zamierzenia.
Zasadnicze znaczenie ma tu postawa narratora wobec opowiadanej historii, jego narodowos¢
1 $wiatopoglad oraz osobiste do§wiadczenia, a takze dokonania tworcze. Intencje tworcze
autora majg szczegodlne znaczenie rowniez W procesie adaptacji obiektu sakralnego. Wazne,
zeby projektant rozumiat kontekst kulturowy, wartosci historyczne, kulturowe 1 religijne
dawnego obiektu sakralnego. Jest to szczegdlnie widoczne w projektowaniu obiektow
komemoratywnych, np. Wiktor Totkin (1922 — 2013), artysta rzezbiarz, architekt, wigzien
Pawiaka i obozu koncentracyjnego Auschwitz-Birkenau, byt jednym z glownych polskich
tworcoOw monumentalnej rzezby pomnikowej, autorem m. in. Pomnika Walki i Mgczenstwa —
kompleksu pomnikowego wzniesionego na terenie bylego niemieckiego obozu
koncentracyjnego na Majdanku w 1969 roku.

Nalezy wzia¢ pod uwagg, czy jest on wierzacy, czy tez ma poglady ateistyczne; czy ma
zwigzek sentymentalny z tym miejscem; czy ma doswiadczenie w pracy w dawnych obiektach
kultu religijnego.Tworca to kto$ powotany do szukania ’prawdy” przez budowanie zarowno
kultury intelektualnej, jak i kultury bycia. Dlatego tez odpowiedzialno$¢ tworcoOw architektury
znaczeniowej, w ktorej idea stanowi nadwartosc¢, jest znacznie wigksza niz tworcow obiektow
czysto utylitarnych (Strozewski, 2002, 217).

Ten trudny i1 budzace emocje temat byl poruszany juz w II pot. XX wieku podczas
konkursow na nowe $wiatynie w czasach PRL-u w Polsce. Jak podaja autorzy ksigzki
Architektura VIl dnia czy architekt powinien by¢ wierzacy, ksiadz Popiel odpowiadat,
»Architekt musi zrozumie¢, czym jest kos§cidl, musi umie¢ si¢ wezu¢ w ducha liturgii. (...)

Architekt musi zna¢ teologi¢, musi wiedzie¢, co si¢ dzieje w tym kosciele, musi wiedzie¢ o
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jego historii. Ten, ktéry by chcial budowac¢ $wiatynie¢ buddyjska, musi si¢ zapoznaé z
buddyzmem?”. (Cichonska, Popera i Snopek, 2016, 98). Analogicznie mozna si¢ odnie$¢ do
tworczo$ci sakralnej Le Courbusiera lub Marca Chagalla, Fernanda Leégera (ateisty i
komunisty), autora mozaik w kosciele w Assy (1946) i w Bastogne (1950) w Belgii i witrazy
dla kosciota w Audincourt (1951) we Francji, ktorego dzieta nie sg mniej uduchowione niz

dzieta artystow oddanych ko$ciotowi.

(5) Cel

Pigtym elementem tej metody jest cel narracji. W miejscach kultu religijnego celem
narracji jest przywolanie historii zbawienia. Jezeli $wiatynia stuzyta zawsze sprawowaniu
liturgii, funkcja adaptacji moze by¢ rézna. Nalezy si¢ zastanowi¢, czemu ma stuzy¢ dawny
obiekt sakralny. Czy adaptacja byta proba ratowania przed destrukcja, czy jej zamierzeniem
bylo utylitarne wykorzystanie budynku i zysk. W jaki sposob si¢ to osigga? W jaki sposob
historia si¢ zatraca? Analizowany jest uktad wnetrz: na ile pozostat lub zostat zmieniony uktad
funkcjonalny? Jak nowe elementy sg zintegrowane z zabytkiem? W jaki sposob elementy
$wiete elementy wyposazenia liturgicznego (tabernakulum, krzyze, ottarze, chrzelnica, ambona
relikwie, obrazy itd.), zaréwno state i ruchome, zostaty dostosowane do nowych funkcji?

Powstaje rowniez pytanie, jakie wartosci, materialne czy niematerialne, nalezy chroni¢
najpierw w trakcie adaptacji kosciota do funkcji §wieckich? Prawo swieckie mija si¢ z prawem
koscielnym. Powstaje stad konflikt i1 sprzeczno$¢ interesow pomiedzy konserwatorem
zabytkow — ktory za nadrzedne zadanie uwaza ochron¢ warto§ci materialnych i1 tkanki
zabytkowe] — a instytucja Ko$ciola jako takiego. Zachowanie S$wigtych elementow

wyposazenia wnetrz powoduje profanacje.

(6) Rekonsekracja

Ostatni czynnik, rowniez bardzo istotny w analizie narracyjnej, to ,,rekonsekracja”, tzn.
ponowna konsekracja (sakralizacja) obiektu, ktory petni funkcje swieckie. Tutaj nalezy si¢
zastanowi¢, czy proces desakralizacji jest odwracalny. Czy mozliwa jest ponowna sakralizacja
obiektu, ktory petnit funkcje $wieckie? Czy wspotczesnie — z zachowaniem oryginalnego
wystroju wnetrz i wprowadzeniu nowej funkcji — nie dochodzi do profanacji? Czy ingerencje
w wewnetrzng strukture obiektu nie przeszkodza w ponownym sprawowaniu funkcji
liturgicznej we wngtrzu $wiatyni — np. za 50 lub 100 lat? Przyjmujac zatozenia narracji, ze

budynek jest nosnikiem opowiesci nie tylko o przesztosci, lecz rowniez o przysztosci, nalezy
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zostawi¢ mozliwo$¢ otwartej fabuly, napisania wiasnej, przysztej historii budynku. Jednym
z aspektow jest mozliwos¢ ponownej sakralizacji budynku, by on ponownie petnienit funkcje

sakralna.

1.7. Przedmiot i cel metody

Narracja we wspotczesnej architekturze moze sta¢ si¢ narzedziem badawczym zjawisk
w projektowanej przestrzeni . Swiat to efekt proceséw historycznych, za§ w architekturze
obiekty 1 zespoty obiektow zawsze tworzg pewng opowies¢ o minionych wydarzeniach. Nie ma
architektury bez idei i tozsamosci; obiekt sakralny jest odbiciem tresci. Nalezy si¢ zastanowic,
jak moze wyglada¢ zastosowanie podej$cia narracyjnego i jaki wplyw miatoby ono na
dziatalno$¢ profesjonalistow zajmujacych si¢ ochrong dziedzictwa, nie tylko religijnego. Celem
niniejszej metody jest pokazanie, ze podejscie narracyjne stanowi podstawe alternatywnej
metodologii, polegajacej na tym, ze przestaje si¢ traktowac budynki jako zwykte tto ludzkich
dziatan, lecz uwaza si¢ owe budynki za postaci bohateréw niezwyklego dzieta, jakim jest
kultura (Wierzbicka, 2013, 106).

Badania narracyjne w przestrzeniach swigtych moga by¢ jednym z kierunkéw analiz
i procesu projektowego. Moga si¢ one okaza¢ przydatnym i wielowymiarowym narzedziem
analizy nie tylko wspotczesnej architektury sakralnej, ale réwniez postuzy¢ godnemu
przeznaczeniu dawnych miejsc kultu religijnego. Godno$¢, wyrazajaca si¢ w poszanowaniu
odrebnosci kulturowej, wigze si¢ z szacunkiem w podej$ciu do dawnych miejsc kultu
(Wierzbicka, 2013, 107). Metoda narracyjna moze by¢ punktem wyjscia do okreslenia wartosci
dzieta architektonicznego. W architekturze jest ona sladem historii wyrazonej przez elementy
znaczeniowe materii, symbole i znaki. W takim rozumieniu, jak zaznacza Eliade (1949, 1993,
50), ,,narracja architektoniczna w miejscach sacrum wyrasta z kultury, siegajac do glebszych
archetypow, zakorzenionych w strukturze uniwersum. Ta che¢ odkrywania prawdy oraz
cigglego 1 nieosiggalnego dazenia do rownowagi wynika z cigglej tesknoty cztowieka za rajem
— jako stanem prapoczatku”. Badania narracyjne moga by¢ wykorzystane do analizy
wybranych realizacji adaptacyjnych oraz przedstawienia pewnego modelu postepowania
podczas adaptacji obiektow sakralnych. Model ten ponadto moze okazaé si¢ wielce pomocny
dla pewnych ustalen legislacyjnych. Stusznie stwierdzono na konferencji ICCROM
»Conservation of Living Religious Heritage” (Ochrona istniejacego dziedzictwa religijnego) w
2003 roku, ze materialnego 1 niematerialnego (duchowego) dziedzictwa kulturowego nie mozna

oddzieli¢, poniewaz dziedzictwo materialne cechuje si¢ wartoSciami niematerialnymi,
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i odwrotnie — niematerialne znaczenie (warto$¢) miesci klucz do poznania znaczenia
materialnego obiektu (Stovel et al., 2005).

Podejscie narracyjne W konserwacji i adaptacji obiektow stwarza mozliwos¢ bardziej
partnerskiego dialogu z innymi dyscyplinami i $rodowiskami naukowymi zajmujgcymi si¢
ochrong 1 konserwacjg dziedzictwa. Otwiera rowniez nowe mozliwosci dla spoteczenstwa
1 wspolnoty, aby mogtly si¢ bardziej zaangazowa¢ w decydowanie o przysziosci dziedzictwa
religijnego. Narracja stanowi pewien system opowiadania i zwigzana jest ze struktura. Cel
narracji w kontek$cie kulturowym ma zwigzek z miejscem, narratorem, odbiorcg i czasem
narracji. Architektura w tym wypadku staje si¢  droga do glebszego poznania
1 samo$swiadomosci. Narracja, podobnie jak symbol, jest dostgpna kazdemu cztowiekowi,
poniewaz tkwi w ludzkim doswiadczeniu (Wierzbicka, 2013, 39). W architekturze sakralnej
narracja ma cechy wspdlnego systemu opartego na takich kategoriach jak: cigglosc,
transcendentalno$¢, apriorycznosc.

Badania narracyjne opisane przez Wierzbickg (2013) nie dotyczyty zagadnienia adaptacji
obiektow. W niniejszej pracy doktorskiej ta metoda zostata po raz pierwszy zastosowana do
oceny warto$ci i adekwatnosci adaptacji obiektow sakralnych na funkcje S$wieckie.
Metodologia zostala uznana przez srodowisko naukowe i jeszcze podczas pracy nad dysertacja
w 2022 roku zostata opublikowana w czasopi$mie ,,Museology and Cultural Heritage” za 200
punktow z listy MNiSW. Potwierdza to uzasadnienie zastosowanie tej metody w badaniach nad

adaptacja miejsc kultu religijnego.

1.8. Kryteria doboru przykladéw

Sposrod wielu przyktadow adaptacji obiektow sakralnych na inne funkcje $wieckie
wybrano 10 przyktadow, gdyz analiza wszystkich obiektow wydaje si¢ by¢ niemozliwa.
Ostateczny wybor zostal dokonany metodg jakosciows, zgodnie z okreslonymi Kryteriami.
Zostata wybrana grupa reprezentatywna wg okreslonych kryteriow:

o Przyktady pochodza z réznych okreséw historycznych: od $redniowiecznych obiektow
do architektury modernistycznej po 1945 roku.

o Przyktady roznig si¢ skala, kontekstem urbanistycznym (zlokalizowane w miescie oraz
na wsi).

o Wybrano obiekty sakralne, ktore nalezaty wczesniej do wspolnoty rzymskokatolickiej

lub protestanckiej, by po przeanalizowaniu wybranych rozwigzan mozna byto je
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zaimplementowa¢ W Polsce, gdzie dominujgcg grupg wyznawcoOw sg katolicy, a na
drugim miejscu protestanci.

Przyktady obejmuja projekty adaptacji znanych architektow, a takze przeksztalcenia
oddolne, wykonane przez miejscowych budowniczych.

Uwzgledniono nie tylko ikoniczne, glo$ne i szeroko omawiane realizacje, lecz takze te
mniej znane.

Wybrano przyktady, ktore odznaczajg si¢ wyrazng koncepcja, narracjg oraz te, ktore
ukazuja dzialania wlasciwe 1 niewlasciwe wedtug przyjetych kryteriow, w ktorych w
sposob pelny dato si¢ zastosowa¢ metode narracyjng, Uwzgledniono szeroki zakres
nowych funkcji §wieckich w obiektach sakralnych, od funkeji spotecznych i kulturowych
do gastronomicznych, a nawet przeksztalcenie w meczet.

Wybrano obiekty, do ktéorych mozna bylo zgromadzi¢ dane, zaréwno ikonograficzne,
historyczne, jak i projektowe.

Kazdy obiekt w dalszej czeSci pracy bedzie poddany analizie, zgodnie z metoda

narracyjna wedtug ponizszego schematu (Schemat 2).
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ELEMENTY ZAGADNIENIA
- Kontekst historyczny powstania | e wspolnota religijna, wydarzenia zwiazane z obiektem
5 oraz adaptacji obiektu o wlasciciel lub zarzadca obiektu
'% o spolecznos¢ lokalna (kontekst spoteczno-kulturowy)
= e petnione poprzednie funkcje
° Kontekst architektoniczno— e kontekst urbanistyczny (srodowisko miejskie, podmiejskie lub
2 urbanistyczny powstania oraz wiejskie), kontekst otoczenia oraz sasiedztwo
'é adaptacji obiektu e znaczenie urbanistyczne, warto§¢ archeologiczna
— o lokalizacja na posesji wzgledem otoczenia (wolno stojacy,
< przylegajacy do zabudowy)
" Kontekst historyczny, sytuacja ¢ budowa—powstanie obiektu
§ polityczna podczas o desakralizacja obiektu
— powstawania oraz adaptacji e wpis do rejestru zabytkow
< obiektu o adaptacja na inne funkcje
Architekci, budowniczowie, o koncepcja, przekonania, intencje i zamierzenia tworcze, cel
§ :@ projektanci i inni projektu . N o
~§ % . sentymentalr_ly_ zwigzek z danym miejscem, rozumienie
= c kontekstu miejsca
= o wczesniejsze doswiadczenie projektowe W adaptacji obiektow
sakralnych na inne funkcje
Nowa funkcja o funkcje, jakie obecnie petni budynek
¢ dostep do obiektu (ograniczony/nieograniczony)
o dostep dla 0sob niepelnosprawnych
o koszty inwestycji
Architektura e ingerencje w brytg budynku
¢ ingerencje w konstrukcj¢ obiektu
e zachowanie symboli i elementow sakralnych w bryle obiektu
Prace renowacyjno- o przeprowadzone prace konserwatorskie i budowlane podczas
= budowlane adaptacji obiektu
2 e zmiana struktury obiektu
e o ruchome (nieruchome) elementy sakralne: tabernakulum,
krzyze, ottarze, oftarze boczne, ambona, relikwie,
chrzcielnica, figury $wietych, kropielnica, chrzcielnica i
obrazy
Wnetrze e wyposazenie liturgiczne: freski, tawki, fotel celebransa,
konfesjonaty, s$wieczniki, zyrandole
o elementy wyposazenia wnetrz: witraze, posadzka, oswietlenie
o usytuowanie i ekspozycja materialnego i niematerialnego
(symbole i znaki) dziedzictwa
cs | Czy dochodzi/nie dochodzi do profanacji?
X § e Czy mozliwa jest ponowna sakralizacja obiektu? Czy ingerencje w wewnetrzng strukture obiektu
i é umozliwia ponownie sprawowanie funkcji liturgicznej we wnetrzu $wiatyni, np. za 50 lub 100
e lat?

Schemat 2. Elementy i aspekty metody narracyjnej.
Scheme 2. Elements and aspects of the narrative method.
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2. Studium przypadkow

2.1. Kosciol pw. sw. Wawrzynca w Rotterdamie, Holandia.
Obecnie centrum kultury Laurenskerk.

XV-XVI budowa kosciota katolickiego

1527 przebudowa na ko$ciot
protestancki

1959 — 1968 | odbudowa powojenna

1989 przekazanie Fundacji $w.
Wawrzynca

1989 pelnienie funkcji sakralnej
I kulturalnej

2010 zaprojektowanie wystawy

statej w kaplicach bocznych
Autorzy: Herman Kossman,
Mark de Jong

m. Groote Kerk. S

1940
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(1) Historia

Historia powstania ko$ciota pw. $§w. Wawrzynca w Rotterdamie sigga pdznego
sredniowiecza®. Mala osada nad rzeka Rotte preznie sic rozwijata, az wreszcie istniejacy
kos$ciot okazat sie za ciasny. W 1449 roku postanowiono zbudowaé wigkszy, nowy kosciodt
z imponujaca wieza. Swiatynie rzymskokatolicka pw. §w. Wawrzynca zbudowano w latach
1449 -1525. Kosciot ten charakteryzowal si¢ surowym, prostym wngtrzem, pozbawionym
dekoracji. Byto to zgodnie z upodobaniami ludnosci, ktdra zarabiala na zycie rybotéwstwem
I zegluga. W kaplicach bocznych natomiast ludzie zamozni wznosili ottarze ku czci swoich
swigtych; dotyczyto to takze gildii. Lacznie w kosciele byto blisko 30 ottarzy. Ottarz glowny
byt oczywiscie poswigecony patronowi Rotterdamu — §w. Wawrzyncowi oraz Marii Magdalenie
i $w. Szczepanowi (Wereldsma, 2014). Kosciot nalezal do miasta i byt réwniez budynkiem
publicznym, totez Rotterdam pomogt wznie$¢ i utrzymywac $wigtynig. Odprawiano w niej
msze, modlono si¢, udzielano sakramentéw chrztu i matzenstwa, chowano zmartych. Jako
budynek publiczny stuzyt rowniez do celéw swieckich. Bylo to miejsce, w ktorym wydawano
publiczne ogloszenia, rejestrowano akty notarialne, rozdawano zywno$¢ biednym. Kosciot
stuzyt rowniez jako miejsce naprawy i olinowania statkéw, a ze byt to budynek murowany,
mozna bylo bezpiecznie przechowywac¢ wazne dokumenty miejskie (Wereldsma, 2014).
W zwiagzku z reformacja kosciot przeszedt w 1527 roku w rece wspolnoty protestanckie;j.
Przeksztalcenie wigzato si¢ ze zmiang wystroju wnetrz. Usunigto religijne konotacje wyznania
rzymskokatolickiego. Malowidta zniknely pod bialym tynkiem, baptysterium usunigto,
poniewaz obrzadku chrztu dokonywano teraz przy ambonie (Rys. 55). Gléwny oltarz rowniez
zostal usuniety. Gildie zachowaly swoje kaplice, ktore stuzyly rowniez jako miejsce spotkan.
eformacja charakteryzowala si¢ powrotem do Stowa. Czytanie Biblii odbywato si¢ podczas
liturgii. Obrazy i rzezby zostaly zastapione bogato zdobionymi panelami z waznymi tekstami
biblijnymi. Uktad ko$ciota zostal zmieniony — krzesta zgrupowano wokot ambony, znajdujace;j

sie na $rodku kosciota.

32 Jako material zrodtowy dotyczacy historii powstania ko$ciota pw. §w. Wawrzynca postuzyty, m.in., broszury,
ulotki, wystawa ,,The Laurenskerk Rotterdam: a monument full of stories” oraz materiaty archiwalne udostepnione
przez dyrektora fundacji ,,Foundation Grote of Sint-Laurencskerk” Franka Migchielsena podczas moich badan w
czerwcu 2019.
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Rys. 55. Wnetrze kos$ciota §w. Wawrzynca, Rotterdam. Obraz van Daniel de Blieck, 1652.
Fig. 55. The interior of the Church of St. Lawrence, Rotterdam. Painting by van Daniel de Blieck, 1652.

W 1604 roku w najbardziej wysunigtej na potnoc kaplicy duchowni zatozyli biblioteke.
Byla to pierwsza biblioteka publiczna w Rotterdamie. Zawierata nie tylko ksigzki tacinskie
dotyczace teologii, filozofii, historii i etyki, ale takze Biblig, a nawet Koran. Ksigzki byly
przykute do potek tancuchami, by je chroni¢ przed kradzieza (Wereldsma, 2014). W XVII
wieku odbywaty sie tu przede wszystkim koncerty organowe. Pdzniej takze wystawy,
ceremonie wreczania nagrod i konkursy Spiewu. Okoto 1800 roku, za czasow Republiki
Batawskiej (1795-1806) i rzadow Napoleona, kiedy dokonal si¢ rozdziat Kosciota od
panstwa3, budynek stal pusty. Wszystkie herby zostaly usuniete, takze herby rodzinne na
nagrobkach. Odtad Kolegium Delegatow do Spraw Holenderskiej Wspolnoty Reformowanej
bylo odpowiedzialne za finanse i utrzymanie §wigtyni. Cztonkowie wspolnoty protestanckiej
placili sktadki. Wieza pozostawala wiasnos$cig miasta. Podczas II wojny §wiatowej, 14 maja
1940 roku, wskutek niemieckiego nalotu bombowego na Rotterdam w ciggu zaledwie 15 minut
centrum miasta zamienito si¢ w ptongce ruiny. Kosciot zostat spalony. Pozostat tylko szkielet

grubych muréw ko$ciota i wiezy (Rys. 56, Rys. 57).

33 We Francji zasada rozdziatu Kosciota od panstwa zostata wprowadzona po raz pierwszy podczas rewolucji
francuskiej, w 1795 r., przez konstytucj¢ dyrektorialng (Haarscher i Burska, 2004, 17).
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Rys. 56. Koscidt sw Wawrz;mca Rotterdam Wldok na Rys 57. Kosc10% sw‘Wawrzynca Rotterdam Wldok z Iotu ptaka
prezbiterium oraz wiadukt kolejowy w tle, 1940. 1940.

Fig. 56. Church of St. Lawrence, Rotterdam. View of the Fig. 57. Church of St. Lawrence, Rotterdam. A bird's eye view, 1940.
presbytery and the railway viaduct in the background, 1940.

Po wojnie powrdcono do debaty o przysztosci koSciota: rozwazano, czy nalezy go
zburzy¢, odbudowaé, czy pozostawié ruing jako pomnik historii? Holenderski architekt Jacobus
Johannes Pieter Oud (1890-1963) opracowat projekt, ktory zawierat koncepcje kosciota
I zarazem miejsca pamieci (Rys. 58). Projekt zaktadal pozostawienie wiezy, zbudowanie
nowego nowoczesnego kosciota na miejscu transeptu oraz zaprojektowanie stawu mi¢dzy nimi.
Tak Oud méwit o swoim projekcie: ,,Wyobrazam sobie, ze w ten sposob mozna stworzy¢
w centrum Rotterdamu miejsce pamigci, ktore stanie si¢ oazg spokoju i ciszy w tej dzielnicy.
Miejsce, w ktérym mozna odpoczaé od zgietku miasta, w ktorym mozna glebiej zastanowic si¢
nad skutkami zniszczen wojennych” (https://wederopbouwrotterdam.nl/en/articles/restoration-
laurenskerk). Na dziedzincu Oud zaplanowal miejsce dla rzezby Rozdarte miasto autorstwa
Ossipa Zadkine’a (1888—1967), francuskiego rzezbiarza, pochodzenia biatoruskiego. Projekt
Ouda wywotal skrajne emocje, od poparcia do sprzeciwu. Ostatecznie postanowiono
odbudowaé kosciot. Przewazyta argumentacja, ze $wiatynia jako $wiadek historii niesie
warto$ci kulturowe, historyczne i sakralne. Rzad wsparl odbudowe finansowo, gwarantujac

pokrycie 90 procent catkowitego kosztu odbudowy, tj. 8 milionow guldenow®*

34 Gulden holenderski — jednostka walutowa Holandii od XVII wieku do 2002 r. Dzielit si¢ gulden na 100 centow.
Zastgpiony przez euro w 2002 roku.
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Rys. 58. Koncepcja odbudowy kosciota §w. Wawrzynca przez J.J.P. Ouda.
Fig. 58. The concept of rebuilding the church of St. Lawrence by J.J.P. Ouda.

Kosciot zostal odbudowany wedlug projektu holenderskich architektéw Ruuda
Meischkego (1923-2010) i Adriannusa van der Steura (1893-1953), architektow
specjalizujacych si¢ w renowacji. Kolegium Delegatéw do Spraw Holenderskiej; Wspodlnoty
Reformowanej bylo odpowiedzialne za renowacj¢ 1 odbudowe¢ powojenng, czgsciowo
dofinansowang przez panstwo, Wojewodztwo 1 gming oraz liczne dary 1 wptaty ofiarodawcow.
Kosciot odbudowywano stopniowo. Cze$¢ transeptu oddano do uzytku w 1959 roku,
prezbiterium w 1962. Kosciot w catosci oddano do uzytku 15 grudnia 1968 roku (Wereldsma,
2014). Do 1989 roku swigtynia ta nalezata do Kolegium Delegatow do Spraw Holenderskiej
Wspolnoty Reformowanej, ktore byto odpowiedzialne za finanse i utrzymanie §wiatyni. Jednak
ze wzgledu na malg liczbe wiernych ko$ciot zostal przekazany Fundacji §w. Wawrzynca (oryg.
Grote of Sint-Laurenskerk), ktora powstata z inicjatywy Stowarzyszenia Przyjaciot Kosciota
sw. Wawrzynca. Obecnie wszystkie $rodki finansowe ofiarowane przez darczyncow
prywatnych oraz instytucje panstwowe s przekazywane na utrzymanie $wiatyni i zachowanie

jej dla przysztych pokolen.
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(2) Migjsce

W potowie XIII wieku w miejscu , gdzie dzi$ jest Rotterdam, powstata niewielka osada,
zbudowana wokot tamy nad rzeka Rotte, ktorej miasto zawdziecza swoja nazwe. Poczatkowo
mieszkancy utrzymywali si¢ gldwnie z rybolowstwa, ale Rotterdam szybko stat si¢ takze
o$rodkiem handlowym. W 1299 roku osada otrzymata prawa miejskie, ale prawdopodobnie
utracita je w tymze roku, odzyskata je natomiast w 1340. Juz w chwili postania ko$ciot zostat
usytuowany w samym centrum rozwijajacego si¢ miasta. Wieza koSciota, widziana z daleka,
stanowita punkt orientacyjny dla przybyszow, a takze ksztaltowata panorame¢ miasta. Od
wiekow ta §wigtynia odgrywala kluczowa role w zyciu miasta i jego mieszkancow, nie tylko
jako gtowny kosciot w miescie, ale takze centrum Zycia towarzyskiego, spotecznego. Pehnita
wige funkcje zaréwno religijne, jak i spoteczne. Od 1877 roku, kiedy do Rotterdamu
doprowadzono kolej, obok kosciota przebiegal wiadukt kolejowy o dtugosci 2,2 km. Z okien
pociagu roztaczat si¢ pickny widok na prezbiterium z obejsciem od strony wschodniej kosciota,
co wida¢ na zdjeciach i pocztowkach sprzed II wojny $wiatowej (Rys. 59, Rys. 60). Przez wieki
kosciot sw. Wawrzynca Ksztattowat przestrzen publiczng historycznego centrum Rotterdamu.
Zniszczony podczas nalotu bombowego w maju 1940 roku i odbudowany po wojnie, kosciot

ten pozostat najbardziej charakterystycznym zabytkiem i symbolem miasta.

Rotterdam,

» mi T o ol &

Rys. 59. Kosciot sw. Wawrzynca, Rotterdam. Pocztowka, pocz.  Rys. 60. Kosciot sw. Wawrzynca, Rotterdam. Pocztowka, 1937.
XX wieku. Fig. 60. Church of St. Lawrence, Rotterdam. Postcard, 1937.
Fig. 59. Church of St. Lawrence, Rotterdam. Postcard, early XX

century.

Dzi§ wolnostojacy kosciot znajduje sie, jak ongi§, w sercu miasta, otoczony
futurystycznymi wiezowcami nowoczesnego Rotterdamu, blisko dworca kolejowego Blaak i
centrum handlowego Koopgoot. W 1993 roku naziemng lini¢ kolejowa zastgpiono linig
podziemng, a wiadukt rozebrano. Za sprawg wysokiej zabudowy kos$ciot stracit centralne

miejsce w uktadzie urbanistycznym miasta, gubi si¢ w jego panoramie (Rys. 61, Rys. 62).
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Rys. 61. Kontekst urbanistyczny kosciota §w. Wawrzynca, Rotterdam.
Fig. 61. Urban context of the Church of St. Lawrence, Rotterdam.

Plac przed kosciotem w latach 2016-2017 zostal przeksztalcony na park miejski
(Rys. 63). Obok znajduje si¢ posag Erazma z Rotterdamu, zainaugurowany w 1622 roku. Jest
to kameralne miejscu w centrum dynamicznego miasta, otoczone zielenig i kawiarniami, ktore
przyciagga zaré6wno turystow, jak i mieszkancow (Rys. 64).
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Fig. 62. Church of St. Lawrence, Rotterdam. A bird’s eye view, 2018.
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Rys. 63. Plac miejski przed wej$ciem do koécic?ia §w. Wawrﬁa, Rys. 64. Widok na ko$ciot §w. Wawrzynca z bocznej uliczki, 2019.
2019. Fig. 64. View of the St. Laurence Church from a side street, 2019.
Fig. 63. Town square in front of the entrance of St Laurence church,

2019.

(3) Czas

Powstanie

Kosciot zbudowano w latach 1449-1525 — w p6znym s$redniowieczu. Postawiono go
w niewielkiej osadzie, ktéra po otrzymaniu praw miejskich (1340) stata si¢ dynamicznie
rozwijajacym si¢ miastem. Przyczynit si¢ do tego szybki rozwoj handlu oraz przemystu
okrgtowego. Rotterdam rozwijat si¢ jako miasto portowe od XIV wieku. W ciagu jednego
stulecia stat si¢, po Amsterdamie, najwiekszym o$rodkiem handlowym. Powstanie okazatego
kosciota byto wiec uzasadnione. Miasto potrzebowato budowli, ktdra oprocz spetniania funkcji
sakralnych, bylaby miejscem publicznym, w ktorym mozna zatatwia¢ rozne sprawy
administracyjne 1 spoteczne. Budynek kosciota byl centrum zaréwno duchowym, jak
i kulturowym dla wszystkich mieszkancéw miasta. Podczas Il wojnie $wiatowej budynek
koS$ciota zostat zniszczony. Odbudowany zostat jako miejsce sprawowania liturgii i oddany do
uzytkowania w 1968 roku. W latach powojennych liczba wiernych drastycznie zmalata, lecz
w niedziele nadal odbywaty si¢ nabozenstwa. Aby utrzymac budynek od lat osiemdziesigtych
XX wieku, coraz czgsciej organizowano w nim wydarzenia kulturalne (koncerty, wyktady,

debaty, male festiwale), jak 1 §wieckie (kolacje, konferencje, spotkania rodzinne, prezentacje
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firmowe itp.). KoSciot i wieza ko$cielna zostaty wpisane do rejestru zabytkow 11 wrzesnia 1973
roku pod numerem (odpowiednio) 32783 oraz 32782.

Dekonsekracja. Nie dotyczy, gdyz obiekt ciggle petni funkcje sakralne.

Adaptacja

W 1989 roku kos$ciot przestat petni¢ wytacznie funkcje liturgiczng ze wzgledu na mata
liczbe wiernych. W tym czasie powstata fundacja, ktéra dziala na rzecz zachowania
1 utrzymania $wiatyni. Oprdcz niedzielnej liturgii wspolnoty protestanckiej i katolickiej, ktore
odbywajg si¢ o réznych godzinach, organizowane sg wydarzenia kulturalne i spoteczne.

W 2010 roku otwarto statag wystawe Kosciol sw. Wawrzyrica Rotterdam: pomnik pelen historii.

(4) Tworca narracji

Zarébwno architekt, jak i budowniczowie kosciota nie sa znani. Wiadomo, ze w ciggu
wiekow byl on kilkakrotnie odbudowywany po pozarach 1 kataklizmach, oraz
przebudowywany w zaleznosci od funkcji, jaka peknil, i tego, do ktorej wspodlnoty religijnej
nalezal. Jedyne zachowane Zzrddla historyczne podaja informacje o przebudowach wiezy
koscielnej, ktora na przestrzeni wiekOw miata rézne ksztatty (Rys. 65). Forma wiezy z 1650
roku trwata niezmieniona az do czas6w wspotczesnych, kiedy podczas burzy gorna czes¢ wiezy

zostala uszkodzona i podjeto decyzj¢ o przykryciu wiezy ptaskim kamiennym dachem.

[]
1449 1547 1629 1650

Rys. 65. Ksztalt wiezy koscielnej $w. Wawrzynca w réznych okresach historycznych.
Fig. 65. The shape of the church tower in different historical periods.

Kos$ciot odbudowano wedlug projektu Meischkego i van der Steura zgodnie
z zachowanym historycznym materiatlem ikonograficznym. Zaprojektowat i wykonat adaptacje

wnetrz do wystawy statej Kosciol sw. Wawrzynca Rotterdam: pomnik peten historii, otwartej
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w 2010 roku, zespot Kossmann.dejong, czyli Herman Kossman i Mark de Jong. Sg oni autorami
wielu projektow w catej Europie, zarbwno wystaw multimedialnych, wystroju wnetrz, jak
I mebli. Wystawy multimedialne tworza dla ré6znych wspoélnot religijnych, m.in. wspolnoty
muzulmanskiej, zydowskiej, buddyjskiej, protestanckiej i katolickiej w Holandii 1 sgsiednich
krajach Europy. Sami autorzy charakteryzuja Swojg tworczo$¢ wystawienniczg jako
opowiadanie historii przez dobrze zaprojektowane doswiadczenia przestrzenne. Tworza
innowacyjne $rodowiska narracyjne, ktére tacza ludzi, tworza wspomnienia, buduja

umiejetnosci 1 tworzg miejsca.

(5) Cel

Nowa funkcja

Kosciot od momentu powstania oprocz funkcji sakralnej petnit roéwniez inne funkcje
$wieckie. Dlatego po adaptacji, gdy juz zostanie odprawiona niedzielna liturgia wspolnoty
protestanckiej i Kkatolickiej, a takze zaprezentowana multimedialna wystawa stala,
organizowane sg koncerty organowe, przyjecia rodzinne i okolicznos$ciowe, festiwale muzyki
jazzowej, inauguracja roku akademickiego itd. (Rys. 66, Rys. 67, Rys. 68, Rys. 69). Jednak, jak
zaznacza dyrektor Frank Migchielsen, ze wzgledu na poszanowanie tego sakralnego miejsca,
wszystkie imprezy badZz wydarzenia kulturalne trwaja do godziny 20.00, natomiast nie ma tam
imprez studenckich oraz rozrywkowych. Przed wejSciem na wystawe znajduje si¢ jeszcze jedno
miejsce modlitwy i kontemplacji, dostepne dla wszystkich, i to niezaleznie od przynalezno$ci

religijnej. Kazdy moze si¢ tam pomodli¢ si¢ czy zapali¢ swieczke (Rys. 70, Rys. 71).

R

A i 1

ozehstwo  Rys. 67. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Przyjecia

wspolnoty protestanckie;j. okoliczno$ciowe.
Fig. 66. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. Protestant Fig. 67. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. Events and
community service. occasional parties.
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Rys. 68. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Inauguracja Rys. 69. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Wydarzenia

roku akademickiego. kulturalne: pokazy i koncerty.
Fig. 68. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. Inauguration of ~ Fig. 69. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. Cultural events:
the academic year. shows and concerts.

Rys. 70. Centrum kultury Laurenskerk, Roterdam. Miejsce do  Rys. 71. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Niedzielna

modlitwy przy wejsciu do budynku kosciota, 2019. liturgia wspélnoty katolickiej. '
Fig. 70. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. A place to pray at ~ Fig. 71. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. Sunday liturgy of
the entrance to the church building, 2019. the Catholic community.

Architektura

Bryta kosciota pw. §w. Wawrzynca jest jedynym p6znogotyckim budynkiem, jaki ocalat
ze S$redniowiecznego Rotterdamu. Jestto bazylika zbudowana na planie krzyza
tacinskiego. Sze$cioprzgstowa nawa glowna jest flankowana szerokimi nawami bocznymi,
wzdhuz ktorych biegng mate, ptytkie kaplice. Prezbiterium otacza nizsza, zamknigta
pigciokatnie apsyda. Elewacja kosciota jest wykonana z cegly przektadanej warstwami
ciemniejszego kamienia. Filary i poszczegdlne ozdoby wykonano z piaskowca. Zarowno nawa
gtowna, jak i nawy boczne przykryte sa sklepieniem kolebkowym. Podczas powojennej
odbudowy przywrocono poznogotycka bryle Swiatyni. Wieze przykryto ptaskim dachem,
zgodnie ze stanem z 1650 roku. W miejscu kamieniczek i budynkéw gospodarczych, ktore

przylegaty do kosciota w minionych stuleciach. w latach 1976-1981 do poinocnej strony
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kosciota dobudowano wedhig projektu Wima Gerharda Quista pomieszczenia biurowe3®
(Rys. 72).

'v e L e 6 - o i ¥ § \
Rys. 72. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Nowo zbudowane pomieszczenia biurowe, w ksztalcie
szeScianow, nawigzuja do znajdujacych si¢ na tym miejscu w przesztosci kamieniczek i budynkow
gospodarczych, 2019.

Fig. 72. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. New built office spaces, in the form of cubes, refer to the
historic tenement houses and utility buildings once located on this site, 2019.

s o2

Prace renowacyjno-budowlane
Szczegdtowe informacje na temat prac renowacyjno-budowlanych przedstawiono

w punktach ,,Architektura” i ,,Wnetrze”.

Wnetrze

Obecny uktad i wystré] wnetrz jest wynikiem prac konserwatorskich i adaptacyjnych
prowadzonych w latach 70. ubieglego wieku. Wng¢trze, zgodnie z pierwotnym zalozeniem,
charakteryzuje si¢ brakiem dekoracji (Rys. 73, Rys.74, Rys. 75, Rys. 76). Nie zrekonstruowano
rowniez przej$¢ w nawach bocznych. Obecnie sg to zamknigte kapliczki boczne. Wewnatrz
znajduje si¢ kilka zabytkowych plyt nagrobnych, bogato zdobionych. Zostaly powaznie
uszkodzone w 1940 roku, ale p6zniej bardzo umiejetnie je odrestaurowano. Podczas odbudowy
ptytki podtogowe z jasnego kamienia naturalnego zastapity rzezbione ptyty nagrobne, ktore
zostaly zniszczone podczas bombardowania. Jedynie w kaplicach mozna obecnie zobaczy¢

wiele oryginalnych nagrobkow.

35 Wim Gerhard Quist (1930-2022) holenderski architekt, ur. w Amsterdamie. W 1995 r. Biuro Quist zostalo
potaczone z Architektenburo Wintermans, tworzac Quist Wintermans Architekten. Autor wielu realizacji
architektonicznych w Holandii.
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Rys. 73. Ko$ciol $w. Wawrzyhca, Rotterdam. Widok
w kierunku prezbiterium, pocztowka sprzed 1940.

Fig. 73. St. Laurence church, Rotterdam. View towards the
presbytery, postcard before 1940.

Rys. 75. Ko$ciot sw. Wawrzyfica, Rotterdam. Widok na organy,
pocztéwka sprzed 1940.

Fig. 75. . St. Laurence church, Rotterdam. View of the organ,
postcard from before 1940.

[®° ]
Rys. 74. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Widok w kierunku
prezbiterium, 2019.

Fig. 74. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. View towards the

presbytery, 2019.

Rys. 76. Centrum
2019.

Fig. 76. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. View of the organ,
2019.
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Glowne organy zostaty catkowicie zrekonstruowane przez jednego z architektow podczas
odbudowy (J.S.C. Besemer) w 1973 roku. W Europie sa to najwigksze organy catkowicie
mechaniczne o dlugosci 10 metrow (Rys. 77). Organy te zostaly zbudowane wedtug projektu
Guidici, ktory byt projektantem pierwotnych organéw (Wereldsma, 2014). Budowe zlecono
firmie Marcussen & Sen. Organy w prezbiterium (w cze$ci chéru) rdwniez maja oryginalny
prospekt®, pochodzacy z tajnego—ukrytego kosciota w Amsterdamie®’, datowany na ok. 1725
(Rys. 78). Swoim charakterem prospekt ten nawigzuje do stylistyki szkoty budowniczego
organdbw w kosSciele §w. Wawrzynca Arpa Schnitgera. Za pomocag oryginalnych technik
konserwatorskich udato si¢ przywrédci¢ prospekt do pierwotnego stanu. Budowe samych
organow zlecono firmie Marcussen & Sen; wykonano je w 1962 roku. Ich dyspozycja, czyli
podstawowe parametry organéw, miata nie odbiega¢ od dyspozycji obu pozostatych organow,
jedynie brzmienie instrumentu dostosowano do przestrzeni prezbiterium. Jest to idealny
instrument koncertowy. Podczas rekonstrukcji kosciota podjeto decyzje o umieszczeniu
organow roOwniez w transepcie, aby mogty by¢ uzywane podczas koncertoéw muzyki kameralne;j
(Rys. 79). Wykorzystano odnaleziony prospekt organowy z kosciota $w. Bartlomieja
w Schoonhoven w Niemczech z 1540 roku. We wspotpracy z firmg Marcussen & Son dokonano
jego adaptacji do nowych organow w transepcie w 1959 roku (Wereldsma, 2014). Instrument
ten zostal sfinansowany przez niemieckie miasta, rowniez ci¢zko do§wiadczone przez wojng

(Wereldsma, 2014). Herby tych miast widniejg na dole balustrady.

% Prospekt organowy to frontowa elewacja zewnetrznej obudowy organow, ktorg stanowi przednia

wyeksponowana czg$¢ szafy organowej. Jej glowny element dekoracyjny stanowia wbudowane piszczatki
prospektowe, najczesciej zbudowane z metalu. Wiasciwy instrument znajduje si¢ za prospektem, we wnetrzu
szafy organowej. Prospekty organowe cechuja si¢ bardzo bogatym i r6znorodnym zdobnictwem.

87 Historia tajnych-ukrytych ko$ciotow siega czasow Republika Zjednoczonych Prowincji (1579 -1795).
Katolikom, a takze nie-kalwinskiej spotecznosci protestanckiej przez dtugi czas zakazano budowania kosciotow.
Owe wspolnoty religijny zaczgty budowac ,,ukryte” koscioty, schowane za elewacja budynkdéw mieszkalnych, bez
zadnych symboli religijnych. Wptywy rewolucji francuskiej, a takze upadek Republiki Holenderskiej w 1795 r.
skutkowaly wolno$cig religijng dla katolikow, ktorym pozwolono budowaé koscioty (Eijnattefowidn, Lieburg,
2006, 279-282). Jeden z najstarszych dziatajgcych nieprzerwanie ko$ciotéw katolickich w Holandii byt ukryty na
strychu, niedaleko ostawionej amsterdamskiej dzielnicy czerwonych latarni. Powstat w 1661 r. podczas
modernizacji jednego z picter amsterdamskich kamienic. Obecnie znajduje si¢ tam muzeum ,,Ons’ Lieve Heer op
Solder”.
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Rys. 79. Centrum kultury Laurenskerk,

Rys. 78. Centrum kultury Laurenskerk,

Rys. 77. Centrum kultury Laurenskerk,

Rotterdam. Glowne organy  Rotterdam. Organy w prezbiterium. Prospekt Rotterdam. Organy w transepcie. Prospekt
zrekonstruowane wg projektu Guidici. pochodzi z ukrytego ko$ciola w Amsterdamie, organowy pochodzi z  kosciota $w.
Fig. 77. Cultural centre Laurenskerk, ok.1725. Barttomieja z Niemiec z 1540.
Rotterdam. Main organs reconstructed Fig. 78. Cultural centre Laurenskerk, Fig. 79. Cultural centre Laurenskerk,
according to the Guidici’s project. Rotterdam. Organs in the presbytery. The organ  Rotterdam. Organs in the transept. The
prospect comes from a hidden church in organ prospect comes from the church of
Amsterdam, 1725. St. Bartholomew, Germany 1540.

Do choru przylega kamienna ambona (Rys. 80) z duzym baldachimem o nowoczesnej
formie. Tradycyjnie w protestanckiej liturgii ambona znajduje si¢ posrodku kosSciota ze
wzgledu na akustyke. Jednak podczas renowacji postanowiono umiesci¢ ambone obok choru,
poniewaz odprawia si¢ tam réwniez nabozenstwa katolickie. Po przeciwnej stronie od ambony
znajduje sie¢ chrzcielnica, odlana z bragzu (Rys. 81). Jest dzielem rzezbiarza Hansa Petri
(1919-1996). To prezent od domu handlowego De Bijenkorf. Jest to znakomity przyktad
rzezby okresu powojennego (Wereldsma, 2014). Chrzcielnica przedstawia trzy postacie
z podniesionymi r¢kami. Chrzest symbolizuje oczyszczenie z grzechéw 1 poczatek nowego

zycia. Rzezba upamigtnia zardwno dzieci, jak i dorostych, ochrzczonych w tym kosciele.
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Rys. 80. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Nowoczesna Rys. 81.  Centrum  kultury  Laurenskerk,  Rotterdam.

ambona przy chorze, 2019. Chrzcielnica autorsta Hansa Petri, 2014 r.
Fig. 80. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. Modern pulpitnext ~ Fig. 81. Cultural ~centre Laurenskerk, Rotterdam. The
to the choir, 2019. baptismal font by Hans Petri, 2014.

Chor jest otoczony od strony wschodniej mosiezng krata, ktéra pierwotnie oddzielata
nawe od choru (Rys. X, Rys. X). Obecna azurowa krata jest rekonstrukcjg historycznej z 1715

roku, zniszczonej podczas bombardowan z 1940 roku (Wereldsma, 2014) .

P
Rys. 82. Kos$ciét $w. Wawrzynca, Rotterdam. Mosigzna krata Rys. 83. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Mosi¢zna

oddzielajaca nawe od choru, pocztowka sprzed 1940. krata oddzielajaca chor od strony wschodniej (od obejscia), 2019.
Fig. 82. St. Laurence church, Rotterdam. Brass lattice separating the ~ Fig. 83. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. Brass lattice
nave from the choir, postcard from before 1940. separating the choir from the east (from the ambulatory), 2019.
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Wejsciowe drzwi do kosciota wykonat z bragzu wioski rzezbiarz Giacomo Manzu
(1908-1991) (Rys. 84). Nosza one nazw¢ ,,Drzwi wojny i pokoju” (1968). Od wewnatrz sa one
ozdobione dwiema figurkami ptakow: pelikana i gofebia (Rys. 85). Pelikan symbolizuje
chrze$cijanska miloéé — caritas, golab zas — pokoj i Ducha Swietego. Od strony zewnetrznej na
dole przedstawiono okropienstwa wojny: morderstwa i przypadkowe $mierci. U gory
przedstawiono sceny czasu pokoju — wspélny czas spedzony z rodzing. Manzu zaprojektowat
réwniez drzwi do kosciota pw. sw. §w. Ruperta i Virgilii w Salzburgu (,,Drzwi Mitosci”, 1958)

i bazyliki pw. $§w. Piotra w Watykanie (,,Drzwi Smierci”, 1964) (Wereldsma, 2014).

: . e s B i
Rys. 84. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Rys. 85. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Widok drzwi od strony
Widok drzwi od strony zewnetrznej, autor Giacomo  wewnetrznej, przedstawiajacy gofebia i pelikana, odpowiednio na skrzydle
Manzu, 2019. lewym i prawym, 2019.
Fig. 84. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. View  Fig. 85. Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. View of the door from the
of the door from the outside by Giacomo Manzu, 2019.  inside presenting a pigeon and a pelican on the sides, 2019.

Na poczatku XXI wieku Fundacja $w. Wawrzynca (oryg. Grote of Sint-Laurenskerk)
podjeta decyzje, by stworzy¢ wystawe statg, ktéra opowiadajac o historii kosciota i miasta,
przyciagataby zarowno turystow, jak i mieszkancow. Wystawe stata Kosciol sw. Wawrzyrnca
Rotterdam: pomnik peten historii — mieszczacg sie¢ w kaplicach bocznych $wiatyni, uroczyscie
otwarto 10 wrze$nia 2010 roku. Projekt wystawy oparty jest na przesztosci osadzonej
w budynku. Wystawa przedstawia pie¢ wiekéw historii: od zalozenia miasta az do czasow
wspoétczesnych. Unikatowos$é tej wystawy polega na tym, ze nie jest to prezentacja obrazow
lub fotografii. Pokazano na niej rozne historie i wydarzenia, bezposrednio zwigzane z tym
miejscem. Kazda kaplica jest inna — ma wlasng nazwe i1 przesltgnie, odrebng forme

przedstawienia, opowiada o innej historii lub wydarzeniu. Dzigki temu wystawa pozwala
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murom $wiatyni opowiadac¢ o przesztosci i terazniejszosci, o zyciu i $mierci, o bombardowaniu

miasta i jego odbudowie, a takze o ciszy. Specjalnie dla tej wystawy przygotowano

opracowanie w postaci audiobooka, zawierajacego szczegdtowe informacje dotyczace

wybranego okresu. Audiobook dostaje kazdy zwiedzajacy. Nizej przedstawiono wybrane

ekspozycje wystawy, ktorych tematyka dotyczy bezposrednio historii kosciola 1 miasta,

omoéwionej uprzednio. Ich zdjecia wykonat holenderski fotograf Thijs Wolzak.

Kaplica o nazwie Kosciol sw.
Wawrzynca W centrum.
Posrodku kaplicy znajduje si¢
multimedialny  ekran, na
ktorym wyswietla si¢ zdjecia i
obrazy z rdznych okresow
historycznych. W tle

zaprezentowano wspolczesne
znane obiekty
architektoniczne, stanowiace
dzisiejsze otoczenie
$redniowiecznej Swigtyni.
Zaprojektowano je

z metalowych pretow.

Kaplica o nazwie Kaplica
swietych.

Swieci reprezentowani
w kaplicy byli czczeni w tym
kosciele w
Gildie
mieszkancy wznosili ottarze

sredniowieczu.
oraz zamozni
ku czci swoich patronow.
Rzezby Swigtych
przedstawione na wystawie
nie sa oryginalne. Wykonane
okoto 1900 roku, pochodzity z
réoznych krajow. Oryginaty
zostaly sprzedane do Anglii
w XVI wieku, kiedy kosciot
przekazano wspodlnocie
protestanckiej.
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Kaplica o nazwie Kaplica
Reformacji.

Wystawa przedstawia teksty
i napisy biblijne, ktére byty
charakterystycznym elementem
dekoracji i1 wystroju wnetrz
w okresie reformacji.
Przedstawione na tej wystawie
teksty prezentowano w kosciele

w  przesztosci lub  maja
szczegolne  znaczenie  dla
wystawy.



Kaplica 0

nazwie.
Biblioteka.
Wystawe w tej kaplicy
poswieconO pierwszej

bibliotece publicznej, ktora
miedcita si¢ w kosciele.
Ksigzki, tak samo jak w
przesztosci, sa przykute do
potek. Na wystawie sa one
prezentowane w
oryginalnych formatach.
Okoto 300 ksigzek z XV,
XVI i XVII wieku,
pierwotnie znajdujacych si¢
w kosciele, przechowuje sie
obecnie w klimatyzowanej
czesci Publicznej Biblioteki
Rotterdamu  (Wereldsma,
2014).

Kaplica o nazwie Kaplica

modlitwy.
Stworzeniu tego miejsca
przySwiecal zamyst, aby

kazdy mogt znalez¢ dla
siebie miejsce kontemplaciji,
refleksji i modlitwy. Mozna
zapali¢ tu $wiece i troche
rozjasni¢ mrok.
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Wystawa Religijne swigta
miescie si¢ w obejéciu za
prezbiterium.

Przez wieki $wiatynia byta
miejscem, do ktorego ludzie
przybywali, aby s$wigtowac.
Swieta t0 wazny element W
zyciu  czlowieka, 1 to
niezaleznie od
Kazda =z trzynastu gablot
przedstawia Swicta
wyznawcow roznych religii
zamieszkujacych we
wspolczesnym Rotterdamie.

wyznania.
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Kaplica o nazwie Uczynki

>/

Kaplica o nazwie Kaplica

Kaplica o nazwie Kaplica

mitosierdzia wzgledem misji. budowy kosciola.

ciala. Rysownik i karykaturzysta Wystawa pokazuje, ze prace
Wystawa prezentuje Paul Bodoni przedstawia budowlane w kosciele trwaja
wszelkiego rodzaju 400 lat historii misyjnej w nieustajgco. Intensywna

organizacje w Rotterdamie,
zarowno religijne, jak i
swieckie, ktore dziataja na
rzecz pomocy biednym. Ta
seria zdje¢, zainspirowana
siedmioczesciowym

Holandii: od Holenderskiej
Kompanii
Wschodnioindyjskiej i
Holenderskiego
Towarzystwa  Misyjnego
(1797) do XX wieku.

przebudowa zakonczyta si¢ w
2010 roku renowacja wiezy.

Przedstawione elementy
architektoniczne sg odlane na
podstawie odlewow
wykonanych w 1879 roku dla

poliptykiem Drziela kolekcji  Rijksmuseum  w
Mitosierdzia autorstwa Amsterdamie.
Mistrza z  Alkmaaru®,

przedstawia siedem

uczynkow mitosierdzia:

glodnych nakarmic,

spragnionych napoic,

nagich przyodziac,

podréznych w dom przyjac,

WigZniow pocieszac,

chorych nawiedzac,

umartych pogrzebac.

38 Mistrz z Alkmaaru (inaczej Mistrz roku 1504 lub Mistrz siedmiu uczynkéw milosierdzia) — renesansowy artysta
niderlandzki dziatajacy w Alkmaarze na poczatku XVI wieku. Jego przydomek pochodzi od cyklu obrazow
wykonanych w 1504 r. na zlecenie Bractwa Ducha Swietego przy kosciele Sint Laurenskerk w Alkmaarze pt.
Siedem uczynkéw milosierdzia.
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Warto tez zwrdéci¢ uwage na Kaplice Pokoju i Pojednania, ktéra upamig¢tnia
bombardowanie Rotterdamu, Coventry i Drezna (Rys. 86). Bombardowanie tych miast byto
bezsensownym aktem przemocy, poniewaz liczba ofiar i skala zniszczen stanowily wyrazny
kontrast w stosunku do ich wartos$ci jako celow militarnych. Koscioty tych trzech miast staly
si¢ symbolami zniszczefi wojennych. Centralne miejsce w kaplicy zajmuje tzw. Krzyz
Gwozdzi. Pierwszy taki krzyz powstat w katedrze w Coventry po jej zbombardowaniu w czasie
II wojny $wiatowej. Wykonany z trzech gwozdzi z wigzby dachowej starej katedry (Rys. 87),
stal si¢ symbolem pokoju i pojednania na $wiecie. Tutaj, w kaplicy, podobnie jak w ponad 160
innych ko$ciotach na calym $wiecie, w kazdy piatek o godz. 13.00 odbywajg si¢ modlitwy

o pokoj i pojednanie.

Rys. 86. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Kaplica Pokoju i Pojednania, 2019.  Rys. 87. Krzyz Gwozdzi, 2019.
5591986 Cultural centre Laurenskerk, Rotterdam. Chapel of Peace and Reconciliation, ~ Fig. 87. Cross of Nails, 2019.

(6) Rekonsekracja

Kosciot nadal pelni funkcje sakralne. Wnetrze zostatlo zaaranzowane w sposob
nienaruszajacy historycznego wystroju wnetrz. Co wigeej — starano si¢ podkresli¢ jego walory
sakralne i historyczne. Konstrukcja budynku nie zostata naruszona. Wnetrze nie utracito
swojego sakralnego charakteru, o ktérym stanowig dawny ottarz, ambona, chrzcielnica
i organy. Zachowano oryginalny uktad wnetrza. Odbywajace si¢ tam wydarzenia kulturalne sg
organizowane z poszanowaniem tego miejsca. W kazdym momencie, w razie potrzeby, kosciot

moze zosta¢ wykorzystany wytacznie do funkcji liturgicznych.
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Zrédia badan:

Publikacje:

Wereldsma, J.C.J. (2014) Laurenskerk Rotterdam: 10 jaar feuilletons, 2002-2012:
geschiedenis, citaten, memorabilia. Rotterdam: Trichis Publishing.

De Laurensker Rotterdam: een monument vol verhalem (The Laurenskerk Rotterdam: a

monument full of stories), exhibition book, Rotterdam 2011.

Strony internetowe:
https://wederopbouwrotterdam.nl/en/articles/restoration-laurenskerk
https://laurenskerkrotterdam.nl/

https://www.kerkenindelaurens.nl/

https://www.archives.gov/research/catalog
https://reliwiki.nl/index.php/Rotterdam,_Grotekerkplein_15 Grote_of St. Laurenskerk

https://imgur.com

Wizyta lokalna. Jako materiat Zrodtowy dotyczacy historii powstania kosciota pw. sw.
Wawrzynca postuzyty, m.in., broszury, ulotki do wystawy statej Kosciot sw. Wawrzynca
Rotterdam: pomnik peten historii, otwartej w 2010 roku, oraz materialy archiwalne
udostepnione przez dyrektora fundacji ,,Foundation Grote of Sint-Laurencskerk™ Franka

Migchielsena podczas moich badan w czerwcu 2019.

138



2.2. Kosciol protestancki w Klein Wetsinge, Holandia.

Obecnie centrum lokalnej spolecznosci

1840 budowa kos$ciota
protestanckiego

1945-2003 | popadanie w stan ruiny

2003 przekazanie Fundacji

Stichting Oude Groninger
Kerken (SOGK)

2014-2015 | remont

2016 otwarcie obiektu jako centrum
lokalnej spotecznosci

Autorzy: J.O.N.G. Architecten
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(1) Historia

Kosciot protestancki potozony we wsi Klein Wetsinge, w potnocnej czgsci prowincji
Groningen w Holandii. Budynek kosciota, zbudowany w 1840 roku w stylu neoklasycznym,
mial zastgpi¢ dwa Sredniowieczne zbory usytuowane w pobliskich wsiach, ktoére popadty
W ruing, a nastepnie zostaly zburzone. Po II wojnie $wiatowej, ze wzgledu na zly stan
techniczny budynek ten nie byt uzytkowany. Ostatecznie w 2003 roku ruiny obiektu wspdlnota
protestancka przekazata Fundacji Stichting Oude Groninger Kerken (SOGK)%*. Fundacja
przeprowadzita gruntowny remont obiektu w latach 2014-2015. Otwarty ponownie w 2016
roku, stat si¢ osrodkiem spotkan i wydarzen kulturalnych dla miejscowej spotecznosci. Kosciot
ma wazne znaczenie architektoniczne i kulturalno-historyczne jako przyktad neoklasycznego
kos$ciota halowego, ktory w drugiej ¢wierci XIX wieku byt zbudowany dla dwoch gmin

koscielnych — Sauwerd i Wetsinge w prowincji Groningen.

(2) Miejsce

Budynek kosciota zostal wzniesiony na wzgorzu we wsi Klein Wetsinge, na poinocy
prowincji Groningen, gdzie dominuja tereny wiejskie (Rys. 88). Swigtynia, usytuowana w
centralnym miejscu wsi, ksztattuje jej panorame, jest widoczna z daleka. Po adaptacji otoczenie
i kontekst urbanistyczny nie zostaty zmieniony. Wolnostojacy budynek w pierzei ulicznej
zajmuje centralne miejsce, usytuowany jest na skrzyzowaniu obecnych dwoch tras rowerowych

prowadzacych do miasta Groningen.

% Fundacja SOGK powstata w 1969 r. w reakcji na zty stan techniczny wielu kosciotéw w prowincji Groningen i
zajela si¢ lokalnym dziedzictwem kulturowym. Instytucje zatozyli wolontariusze réznych wyznan, ktoérzy przejeli
zarzadzanie budynkami sakralnymi od wiadz koscielnych. Dopiero od lat 80. XX wieku wsparty fundacje rzagdowe
programy i dotacje przeznaczone na ochrong¢ zabytkéw. W 2013 r. Minister Edukacji, Kultury i Nauki formalnie
powotat ja jako organizacje zajmujacg si¢ ochrong zabytkow (Arno, 2021a).
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Rys. 88. Kontekst urbanistyczny kosciota we wsi Klein Wetsinge.
Fig. 88. The urban context of the church in the village of Klein Wetsinge.

(3) Czas

Powstanie

Kosciot protestancki potozony we wsi Klein Wetsinge zbudowano w 1840 roku. Miat on
zastapi¢ dwa Sredniowieczne zbory usytuowane w pobliskich wsiach, ktére popadty w ruing, a
nastepnie zostaty zburzone. Po dlisko stu latach, w potowie XX wieku, z kolei on popadat w
ruing i wymagat kapitalnego remontu. Budynek wpisano do rejestru zabytkow 22 lipca 1998
roku (nr ewidencyjny 510816). Depopulacja terenéw wiejskich i spadek liczby wiernych,
postepujaca laicyzacja i sekularyzacja — wszystko to zmienito rzeczywistos¢ tamtejszej
spotecznosci. Wraz z rozwojem gospodarczym miasta Groningen nastgpil spadek liczby
ludnos$ci na wsi, w tym w Klein Wetsinge. W 2003 roku wspolnota protestancka przekazata
budynek kosciota fundacji SOGK.

Dekonsekracja

W wypadku omawianego kosciota nie dokonano nawet formalnego rytuatu dekonsekracji
$wiatyni, gdyz nalezatl do wsponoty protestanckie;.

Adaptacja

Fundacja przeprowadzita gruntowny remont obiektu w latach 2014-2015. W 2016 roku
zostat otwarty ponownie i stuzy lokalnej spotecznos$ci jako osrodek spotkan oraz wydarzen
kulturalnych. Petni t¢ funkcje do dzis.
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(4) Tworca narracji

Autorem projektu neoklasycznego budynku koscielnego, zbudowanego w 1840 roku we
wsi Klein Wetsinge, jest architekt P.M. Kruizing (https://www.kerkkleinwetsinge.nl/historie).

Nowa przestrzen kosSciola zaprojektowata holenderska pracownia architektoniczna
J.O.N.G. Architecten. Projekt adaptacji wnetrz dawnego kosSciota Klein Wetsinge
uhoronowano nagroda architektoniczng BNA za najlepszy budynek 2016 roku w kategorii
,Zywotnosé i Jednoéé Spoteczna” (Best Building of the Year 2016, category ,,Liveability and
Social Cohesion”) (https://groningerkerken.wordpress.com/2013/07/17/Kklein-wetsinge-baken-
voor-de-toekomst/). Jak napisano w uzasadnieniu jury, doceniono nie tylko adaptacje wnetrz
do funkcji $wieckich, lecz takze ekspozycje wartoSci tego miejsca i uwydatnienie walorow
zabytkowych budynku.Architekci sg tez autorami innych projektow adaptacji obiektach
sakralnych
w Holandii (np. ko$ciota Broerekerk w Bolsward) oraz aranzacji nowej przestrzeni liturgicznej

w istniejacych obiektach sakralnych (np. kosciot w Oudemirdum).

(5) Cel

Nowa funkcja

Dawny kosciot stat sie dla lokalnej spolecznos$ci osrodkiem spotkan i wydarzen
kulturalnych, takich jak: wyktady, r6zne wystepy i1 koncerty, a takze wesela i inne uroczystosci.
Swiatynia, usytuowana na skrzyzowaniu dwoch tras rowerowych prowadzacych do Groningen,
jest rowniez centrum informacyjnym 1 gastronomicznym oraz peini funkcj¢ punktu
widokowego. W te¢ dziatalno$¢ zaangazowani sg rowniez miejscowi rolnicy, ktorzy dostarczajg

$wieze owoce i warzywa do miejscowej kawiarni.

Architektura

Kos$ciot halowy zostat wzniesiony z czerwonej cegly i przykryty dachem dwuspadowym,
wytozonym dachowka holenderska. Dzwonnice w formie drewnianej nadbudowy zakonczono
o$miokatnym spiczastym hetmem. Zegar na wiezy z 1609 roku pochodzi z kosciota z sgsiedniej
wsi Sauwerd (https://www.kerkkleinwetsinge.nl/historie). Fasada frontowa jest podzielona na

trzy pola przez pilastry, z ktorych te przy wejsciu zdajg si¢ podtrzymywac ozdobny gzyms.
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Rys. 89. Projekt adaptacji wnetrz dawnego kosciota w Klein Wetsinge do funkcji kulturalnych, gastronomicznych i turystycznych (przekroj
podtuzny i poprzeczny).

Fig. 89. Project of adaptation of the former church in Klein Wetsinge to cultural, gastronomic and tourist functions (longitudinal and cross
section).

Wskutek przeprowadzenia gruntownego remontu i adaptacji budynku jego bryta oraz
konstrukcja nie zostaly zmienione (Rys. 89). Wiezyczke nadal wienczy krzyz. Jedynym nowym
elementem w potaci dachowej jest maty punkt widokowy. Z zewnatrz jest rozpoznawalny jako

nowoczesny element w postaci panoramicznego przeszklenia w ptaszczyznie dachu (Rys. 90,
Rys. 91).

bt

Rys. 91. Centrum lokalnej spotecznosci w Klein Wetsinge. Widok

Rys. 90. Kosciot

remontem, 2008. na panoramiczne okno punktu widokowego, 2016.
Fig. 90. Church in Klein Wetsinge. The solid the building. The state  Fig. 91. Local community centre in Klein Wetsinge. View of the
before renovation, 2008. panoramic window, where viewpoint is located, 2016.
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Prace renowacyjno-budowlane
W latach 2014-2015 roku przeprowadzono gruntowny remont obiektu, na ktory ztozyty
si¢ nastepujace prace:
e wymiana konstrukcji dachu (wraz z wieza) i pokrycia dachowego,
e wymiana stolarki okiennej i drzwiowej,
e renowacja i wzmocnienie $cian,
e wymiana posadzki we wnetrzu budynku 1 montaz ogrzewania podtogowego,
e naprawa i wzmocnienie sklepienia,
e budowa ktadki nad sklepieniem, stuzgca dostaniu si¢ na wiez¢ zegarowg I do
punktu widokowego.

Wnetrze

Projekt adaptacji wnetrz na miejsce spotkan i wydarzen kulturalnych polegat na
wkomponowaniu w nawie gtownej dwoch kioskow na planie owalu, mieszczacych kuchnie
1 matlg sale spotkan (Rys. 92, Rys. 93). Wspolczesnym elementem wyposazenia jest rOwniez
o$wietlenie wnetrz. Okragly ksztatt zyrandoli nawiazuje do zaokraglonego ksztattu sklepienia.

Proste stoty i czarne krzesta utatwiajg kazdorazowg adaptacj¢ wnetrz do okreslonych potrzeb.
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Rys. 92. Kosciot w Klein  Wetsinge. Widok wnetrza Rys. 93. Centrum lokalnej spotecznosci w Klein Wetsinge. Widok

w kierunku wejscia, stan przed remontem, 2011. wnetrza w kierunku wejscia, 2016.
Fig. 92. Church in Klein Wetsinge. View of the interior towards the  Fig. 93. Local community centre in Klein Wetsinge. View of the
entrance, before renovation 2011. interior towards the entrance, 2016.

W trakcie rewitalizacji koSciota odnowiono wszystkie elementy historyczne — ambona
(z XVII wieku) nadal goruje nad wnetrzem, zajmujgc centralne miejsce w przestrzeni nawy
(Rys. 94, Rys. 95). Zachowano dziatajace do dzis zabytkowe organy z 1914 roku
(https://www.kerkkleinwetsinge.nl/historie). Empora, w postaci antresoli, wsparta na dwoch

zeliwnych kolumnach, jest nadwieszona nad gtéwnym wejsciem do swigtyni. W czasie remontu
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zainstalowano m.in. nowy system naglasniajgcy i ogrzewanie podtogowe, a

ponadto

pomieszczenia sanitarne, ktore usytuowano w strefie wejsciowe;.

- R4 + .
Rys. 94. Koscidt w Klein Wetsinge. Widok w ki
przed remontem, 2011.
Fig. 94. Church in Klein Wetsinge. View of the interior towards the
pulpit, before renovation 2011.

erunku ambony, stan

[l -
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Rys. 95. Centrum lokalnej spotecznosci w Klein Wetsinge. Widok
w kierunku ambony, 2016.

Fig. 94. Local community centre in Klein Wetsinge. View of the

interior towards the pulpit, 2016.

Nad sklepieniem, na pigtrze zaprojektowano drewniang ktadke (Rys. 96), ktora prowadzi

do panoramicznego punktu (okna) widokowego, umieszczonego w potaci dachu. Jest on

wyposazony w dwie polimerowe tawki i parapet (Rys. 97).

A
Ay iri e

Rys. 96. Centrum lokalnej spotecznosci w Klein Wetsinge.

drewniana nad sklepieniem dawnej $wiatyni, 2016.

Fig. 96. Local community centre in Klein Wetsinge. Wooden

footbridge over the vault of the former temple, 2016.

Ktadka

Rys. 97. Centrum lokalnej spoteczno$ci w Klein Wetsinge.
Panoramiczne okno punktu widokowego
w potaci dachu, 2016.

Fig. 97. Local community centre in Klein Wetsinge. Panoramic
window of the viewpoint in the roof slope, 2016.
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(6) Rekonsekracja

Dzigki dziatalnosci fundacji SOGK opuszczony i popadajacy w ruing kosciot zyskat
zarowno nowg funkcje, jak i odbiorcow. Za sprawa wspolpracy i zaangazowania miejSCOwej
spoteczno$ci nowe przeznaczenie $wigtyni nie budzi sprzeciwu mieszkancoéw. Jej budynek
petni rézne funkcje — kulturalne, turystyczne, miejsca spotkan i integracji mieszkancow.
Kosciot w swojej nowej funkcji przyczynia sie¢ rowniez do promocji prowincji Groningen
I znacznego wzrostu atrakcyjnosci regionu dla turystow. Warto tu przypomnieé, ze kosciot we
wspolnocie protestanckiej nie jest uznawany za miejsce swigte, a przeznaczenie budynku na
inne funkcje niz sakralne raczej nie budzi kontrowersji i sprzeciwu wiernych. Bryta zewnetrzna
nie zostala zmieniona. Krzyz pozostaly na wiezy przypomina 0 dawnej sakralnej funkcji
obiektu. Konstrukcja budynku nie zostala naruszona. Pozostawiono historyczne elementy
wystroju wnetrz: organy oraz ambong. Nowoczesna konstrukcja w postaci dwoch owalnych
kioskow oraz wyposazenie wne¢trz w dowolnej chwili mogg by¢ zdemontowane 1 usunigte.

Dzigki temu ko$ciot, w razie potrzeby, moze pelni¢ wytacznie funkcje sakralne.

Zrédia badan:

Publikacje:

Netsch, S., Gugerell. K. (2019) Reuse of Churches in Urban and Rural Dutch Landscapes.

“Acta Horticulturae et Regiotectuare” 22 (1), ss. 48-55.

Arno, M. (2021a) New functions of rural sacral buildings in the Groningen province, The
Netherlands, ,,Architectus”, 1(65). doi.org/10.37190/arc210104.

Strony internetowe:
https://groningerkerken.wordpress.com/2013/07/17/klein-wetsinge-baken-voor-de-toekomst/
https://www.kerkkleinwetsinge.nl/algemeen
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2.3. Kosciol pw. sw. Piotra w Vught. Obecnie Centrum Spotkan DePetrus,

Holandia
1884 budowa kosciota katolickiego
1930, 1960 | rozbudowa o 2 kaplice
1 plebani¢
2005 zamknigcie obiektu
2006 dekonsekracja $wiatyni

2011-2012 | gruntowny remont obiektu
2012-2016 | prace adaptacyjne

2018 otwarcie obiektu jako centrum
spotkan

Autorzy: biuro Hanratharchitect

2005 2019
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(1) Historia

Pierwszy drewniany kosciotl pw. §w. Piotra w Vught pochodzit z XIV wieku. W 1629
roku katolicy musieli odda¢ kosciot protestantom, ktérzy korzystali wezesniej z drugiego
starego kos$ciota w Vught, pw. $w. Lamberta. Kosciot byl uzywany przez wspolnote
protestancka do celow gospodarczych. Dopiero w 1825 roku katolikom udato si¢ odzyskac
budynek, lecz w bardzo ztym stanie technicznym. W nastepnym roku rozpoczeta si¢ generalna
renowacja $redniowiecznego budynku. W 1827 roku odnowiony ko$ciot zostat oddany do
uzytku  (https://www.bhic.nl/ontdekken/verhalen/van-pieterskerk-naar-sint-petruskerk). Po
uptywie blisko 60 lat kosciot okazat si¢ zbyt ciasny. W 1881 roku rozpoczeta sie 3-letnia
budowa nowego rzymskokatolickiego kosciota pw. §w. Piotra, ktory miat stangé na miejscu
starego drewnianego kosciota z XIV wieku. Architekt Karol Weber z Kolonii zaprojektowat
kosciot w stylu neoromanskim z elementami neogotyckimi: nawy boczne zaokraglone w
ksztalcie liscia koniczyny, z odémiokatng kamienng koputa (Rys. 98). Budowa kos$ciota nie byta
fatwa: 5 grudnia 1882 roku pod koniec dnia zawalily si¢ dwa filary w pdinocnej czg$ci transeptu
wskutek uzywania niewlasciwej zaprawy. Ostatecznie architekt znacznie uproscit projekt
ko$ciota: zwegzono ramiona poprzeczne, dodano zelazne ,ciggna”, ktére utrzymywatly
konstrukcje, zastapiono duza kamienng kopul¢ mniejsza drewniang wiezg

(https://www.depetrus.nl/de-geschiedenis-van-de-petruskerk/).

Floorplan
DePetrus

Rys. 98. Rzut kosciota pw. $w. Piotra z dobudowanymi kaplicami od frontu i plebania w XX wieku.
Fig. 98. Plan of the church of St. Peter with chapels added at the front and a rectory in the 20th century.

148



Okoto 1930 roku do wschodniej czesci kosciota dobudowano dwie kaplice. Okoto 1960
roku plebania zostal przylaczona do kosciota. W 2005 roku podczas pogrzebu z dachu spadt
piasek 1 kilka cegiel. Ze wzgledu na zty stan techniczny $wiatynia zostala zamknigta,
planowano rozbiorkg. Wspdlnota parafialna, a takze sami mieszkancy Vught nie mogli sig
pogodzi¢ z tym, ze najpickniejszy budynek miasta, z ktorym czuli si¢ zwigzani emocjonalnie,
zniknie z jego centrum.

W 2006 roku powstata Fundacja Ochrony Kosciota, ktdra miata nie dopusci¢ do rozbiorki
$wiatyni i znalez¢ dla niej odpowiednig nowa funkcje. Ze wzglgdu na problemy finansowe
fundacja wraz z mieszkancami nie mogta zrealizowac tych zamierzen. W 2010 roku parafia
Edith Stein, ktora jest prawnym wlascicielem ko$ciota, nie miata innego wyboru, jak wystgpic
o pozwolenie na rozbidrke. Biskup Den Bosch zajat stanowisko, ze budynek koscielny, ktory
nie jest juz miejscem sprawowania liturgii, powinien zosta¢ zburzony. Uwazal, Ze budynek
ko$cielny powinien istnie¢ tak dlugo, jak dlugo funkcjonuje jako kos$cidt
(https://www.depetrus.nl/de-geschiedenis-van-de-petruskerk/). Tymczasem w 2009 roku
tawki, oltarz oraz cenne elementy wyposazenia wnetrz zostaty przekazane parafii we wsi Brody

w Ukrainie (Rys. 99, Rys. 100).

Rys. 99. Kosciot $w. Piotra, Vught. Lawki przekazane parafii w Ukrainie, 2009.  Rys. 100. Ko$ciot $w. Piotra, Vught. Gtéwny oltarz
Fig. 99. Church of St. Peter, Vught. Benches handed over to a parish in Ukraine,  przekazany parafii w Ukrainie, 2006.

2009. Fig. 100. Church of St. Peter, Vught. The main altar
donated to the parish in Ukraine, 2006.

Na poczatku 2011 roku najpierw trzech mieszkancow Vught, a ostatecznie siedmiu
utworzyto spotke non-profit DePetrus BV, by zapobiec rozbidrce najbardziej liczacego si¢
kosciota (https://www.vughtsmuseum.nl). Mieszkancy byli zwigzani sentymentalnie z tym
miejscem: urodzili si¢ w Vught, tutaj byli ochrzczeni, dorastali w tym mieécie. Dlatego bardzo

zalezato im, aby ko$ciot nadal funkcjonowat i byt centrum najwazniejszych wydarzen.
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W zwiagzku ze stanowiskiem diecezji, mieszkancow i spotki DePetrus BV postanowiono
utworzy¢ taki model zarzadzania, ktory uwzglednitby interesy wszystkich zainteresowanych
stron i pozwolit znalezé odpowiednie nowe przeznaczenie dla kosciota*®. Punktem wyjécia byto
to, ze zgodnie ze stanowiskiem diecezji, kosciot miat wcigz funkcjonowaé jako $wiatynia.
Oznaczato to, ze wspolnota koscielna moglaby wykorzysta¢ czgs¢ kosciota jako kaplice.
Zarzadzanie majatkiem kosciota i gruntem przekazano spotce DePetrus BV. Rade spotki
stanowi siedmiu mieszkancow Vught, ktorzy dzierzawia kosciot i grunt na czas 50 lat, podczas
gdy prawo wilasnosci przystuguje administracji koScielnej. Z kolei dziatalnos¢ spoiki jest
nadzorowana przez Fundacj¢ Ochrony Kosciota §w. Piotra (DePetrus). Taki model zarzadzania
jest niezwykle interesujacy, zwlaszcza w zwigzku z adaptacja obiektow sakralnych na inne cele
niz sakralne. Zaleta tego modelu jest to, ze prawny wiasciciel (administracja ko$cielna) ma
kontrolg nad gruntem i budynkiem. Jezeli be¢dzie taka potrzeba, to po uptywie 50 lat wiadze
koscielne moga podjac decyzje o przeznaczeniu catego budynku na funkcje liturgiczne. Spotka
DePetrus BV moze wynaja¢ cze$¢ pomieszczen na cele edukacyjne, spoteczno-kulturalne lub
biurowe, lecz nie sprzeczne ze stanowiskiem administracji koscielnej. Fundacja DePetrus
z ramienia spotki DePetrus BV 1 gminy Vught promuje dziatalno$¢ najemcow.

W latach 2011-2012 przeprowadzono gruntowny remont budynku. Po jego zakonczeniu,
poczeto dyskutowac o przysztej funkcji kosciota. Ze wzgledu na matg liczbe wiernych nie mogt
si¢ utrzyma¢, petnigc tylko funkcje sakralne. W 2016 roku zar6wno miejska biblioteka, jak
I muzeum miasta Vught zaangazowaty sie, by w dawnym kosciele powstato miejskie centrum

spotkan, ktore ostatecznie otwarto w kwietniu 2018 roku.

(2) Miejsce

Miasto Vught znajduje si¢ migdzy nisko potozonym obszarem rzeki a wyzszymi
piaszczystymi glebami. Naturalne pickno jest wigc tam zréznicowane — sktadajg si¢ na nie
wrzosowiska, lasy, poldery, torfowiska i pola uprawne. Jednoczesnie teren ten byt czgsto
zalewany przez powodzie (ostatnia — 1995). Nazwa Vught pochodzi od niderlandzkiego fuchte
co znaczy  ,wilgotny”, ,wilgotne miejsce”  (https://nl.wikipedia.org/wiki/Sint-
Petruskerk_(Vught)). Kosciot pw. §w. Piotra zbudowano 135 lat temu w samym sercu miasta.

Wznosi si¢ nad domami i jest widoczny z daleka, ksztattuje sylwete miasta. Wejscie

40 Materiat dot. modelu zarzadzania opracowano na podstawie wywiadu z Janem Slegersem, prezesem Fundacji
DePetrus, w dniu 20 grudnia 2017 r. Zrodlo: https://www.vughtsmuseum.nl_[dostep: 22.08.2019] oraz
https://www.herbestemming.nu/projecten/depetrus-vught [dostep: 22.08.2019]
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zaprojektowano od strony placu przykoscielnego, dlatego kosciét nie jest zorientowany na

wschod (Rys. 101). Otoczony zielenia, jest czgéciowo ogrodzony murowanym plotem.

Rys. 101. Kontekst urbanistyczny kosciota $w. Piotra, Vught.
Fig. 101. Urban context of the church of St. Peter, Vught.

Nadmienmy tez, ze w lasach w okolicy Vught dziatat w latach 1942—1944 niemiecki ob6z
koncentracyjny Hertogenbosch. Obecnie na jego terenie znajduje si¢ miejsce pamigci
i muzeum Camp Vught. Budynek kosciota, ktory tak samo znajduje si¢ w centrum miasta,
ksztattuje jego sylwete i panorame (Rys. 102, Rys. 103). Centralny punkt miasta, widziany
z daleka, stat si¢ osrodkiem kultury i miejscem spotkan zarowno mieszkancow, jak i licznych
turystow zainteresowanych dawnym kos$ciolem w nowej odstonie. Miasto Vught liczy 114
zabytkow wpisanych na list¢ krajowego rejestru zabytkow, w tym ko$ciot sw. Piotra i obdz
koncentracyjny Camp Vught, oraz 92 zabytkéw wpisanych na list¢ gminnej ewidencji

zabytkow.

Rys. 102. Panorama miasta Vught, 1978. Rys. 103. Panorama miasta Vught, 2019.
Fig. 102. Panorama of the city of Vught, 1978. Fig. 103. Panorama of the city of Vught, 2019.

151



(3) Czas

Powstanie

Kosciot powstat pod koniec XIX wieku, kiedy parafia tak si¢ rozrosta, ze wierni nie
miescili si¢ w mniejszym drewnianym kosciele z XIV wieku. Powstanie takiej okazalej
Swiagtyni bylo zasadne. A ze w tym okresie powracano do stylow historycznych, ko$ciot
zbudowano w stylu neoromanskim, z elementami neogotyckimi. Infrastruktura gminy ulegta
poprawie i miasto preznie si¢ rozwijato. Budowano nowe utwardzone drogi, w 1850 powstat
okazaly budynek poczty, a w 1867 zbudowano kolej pomigdzy s’Hertogenbosch i Eindhoven,
co wigzato si¢ z budowg dworca kolejowego w Vught. W 1881 roku ruszyt tramwaj parowy,
pozniej tramwaj konny (https://nl.wikipedia.org/wiki/Sint-Petruskerk (Vught)). Budynek
zostat wpisany do rejestru zabytkow 22 kwietnia 2002 roku pod numerem 521327.

Dekonsekracja

W 2005 roku rzymskokatolicki kosciot pw. $w. Piotra przestal petni¢ funkcje sakralne i
ze wzgledu na zty stan techniczny planowano jego rozbiorke. Tymczasem budynek kosciota
zostal zdesakralizowany.

Adaptacja

W latach 2011-2012 przeprowadzono gruntowny remont budynku, by w latach
20162018 rozpoczaé prace adaptacyjne. W 2018 roku budynek przeksztatcono w centrum
spotkan 1 wydarzen kulturalnych DePetrus. T¢ funkcje obiekt petni do dzis.

(4) Twérca narracji

Kosciot pw. §w. Piotra zaprojektowal architekt Karol Weber (1820-1908) z Kolonii.
W 1858 roku przeniost si¢ do Niderlandow, gdyz widziat tam dla siebie wigcej mozliwosci
zawodowych (https://nl.wikipedia.org/wiki/Sint-Petruskerk_(Vught)). Obiekt ten ma wartos¢
architektoniczno-historyczng. Zajmuje tez szczegodlne miejsce w tworczosci Karola Webera.
Jest przyktadem jego przejscia od projektowania koSciotdéw neogotyckich do neoromanskich.

Projekt adaptacji wnetrz tego kosciota do nowej funkcji powierzono holenderskiemu
architektowi Janowi Davidowi Hanrathowi. Prowadzi on biuro architektoniczne
Hanratharchitect w Rottredamie, specjalizujace si¢ w projektowaniu i budowie miejsc
publicznych i bibliotek. Cieszy si¢ w Holandii reputacja specjalisty do spraw budowy

i wyposazenia bibliotek i powigzanych z nimi przestrzeni publicznych. Jego projekt wnetrza
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bibliotecznego dla fabryki czekolady w Gouda zostat uznany za najlepsza biblioteke w Holandii
w 2015 roku.

Hanrath zostal wigc wybrany bardzo $wiadomie. Efektem jego wspotpracy
z bibliotekarzem Robem Bruijnzeelsem byto powstanie tzw. Ministerstwa Wyobrazni, ktore
bada i tworzy nowe formy architektury bibliotecznej, umozliwiajgce wspotprace roznych zrodet
informacji. Dzigki temu biblioteki staja si¢ doskonatym miejscem do pracy i nauki,
odzwierciedlajagcym mozliwosci technologiczne XXI wieku (https://hanratharchitect.nl/
project/de-petrus-vught/). Hanrath, $wiadom warto$ci swojej pracy, powiedzial:
»W porozumieniu z naszymi klientami tworzymy narracje¢, jasng i atrakcyjng historie¢, ktora
opisuje, jakie sg najwazniejsze motywy organizacji i jak sg one wyrazane w nowym budynku.
Tworzy to taczaca i przewodnig historie, ktora mozna wykorzysta¢ w komunikacji ze $wiatem
zewnetrznym 1 ktora wewnetrznie pomaga S$ledzi¢ 1 motywowaé pracownikow ”
(https://ministerievanverbeelding.nl/en/). Hanrath uwaza, ze projekt DePetrus jest wyjatkowy.
Chociaz wczesniej projektowat wnetrza zabytkowych obiektow, nie spotkat si¢ z tak wysokim
obiektem o takiej ogromnej liczbie sakralnych elementoéw i konotacji. Rzeczywiscie, liczba
funkcji 1 instytucji, ktore miaty si¢ znalez¢ w jednej duzej przestrzeni, bylo prawdziwym
wyzwaniem dla architekta. Zapewne dlatego przestudiowat histori¢ obiektu — chcial, zeby jego
projekt odznaczat si¢ poszanowaniem historii ko§ciota. Projekt biblioteki DePetrus zajat drugie

miejsce w konkursie ,,Najlepsza biblioteka Holandii 2018

(5) Cel

Nowa funkcja

Kosciot od momentu powstania do 2005 roku petnit wytacznie funkcje sakralne, jako to
miejsce sprawowania liturgii rzymskokatolickiej. Od 2018 roku stat si¢ centrum spotkan
i wydarzen kulturalnych DePetrus. Organizowane sg tu coroczne wystawy i wiele waznych
wydarzen kulturalnych. W dawnym budynku kos$ciota miesci si¢ biblioteka, muzeum, sklepik
z pamigtkami, czytelnia, kawiarnia, instytucja kulturalna MIK. WyZsze pi¢tra sa wynajmowane
przez firmy prywatne, dzigki czemu budynek zarabia na siebie. Muzeum Vughts opowiada
o historii miasta Vught oraz obozu koncentracyjnego Camp Vught i ich bezposrednim wptywie
na losy mieszkancow i samo miasto. Odbywajg si¢ tu rowniez wyktady i wystawy czasowe.
Instytucja kulturalna MIK organizuje kursy edukacyjne i kreatywne, zajecia i spotkania dla
dorostych. Sklepik sprzedaje produkty uczciwego handlu (Fair Trade), takie jak Zywnos$¢,
bizuteria, ksiazki i pamiatki z Trzeciego Swiata. W kruchcie ko$ciota powstata kaplica pw.

NMP. Powstanie DePetrus jako miejsce spotkan Vught byto wielkim marzeniem gminy Vught
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oraz samych mieszkancoéw, ktore si¢ spetnito dzigki wspodtpracy wszystkich zainteresowanych
stron, z poszanowaniem samego budynku, jego funkcji i historii. L.aczna suma kosztéw prac
budowlanych wyniosta okoto 2,4 miliona euro, bez VAT. Gmina Vught, Holenderski Instytut
Dziedzictwa Kulturowego 1 Prowincja Brabancja Poinocna udzielity dotacji w wysokosci

2 miliondéw euro.

Architektura

Konstrukcja budynku, uktad, elewacje pozostaty bez zmian. Nalezy zaznaczy¢, ze na
elewacjach zachowano symbole religijne, takze krzyz wienczacy hetm koputy. Jedynym
nowoczesnym elementem, wyrdzniajacym si¢ na tle historycznej bryty budynku, jest antresola,
ktora zostala niejako organicznie przedtuzona, stanowigc dach nad pawilonem potaczonym
z kosciotem (Rys. 104). Takie rozwigzanie pozwala wnetrzu budynki niejako wyjs¢ na
zewnetrz. Po poludniowej stronie kosciota w pawilonie ogrodowym znajduje si¢ restauracja,

z ktorej dochody rowniez przyczyniaja si¢ do utrzymania obiektu.

Rys. 104. Centrum spotkan DePetrus. Przekrdj poprzeczny. Architekt J.D. Hanrath.
Fig. 104. Meeting centre DePetrus. Longitudinal section. Architect J.D. Hanrath.
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Prace renowacyjno-budowlane

W 2011 roku rozpoczgto prace renowacyjne i budowlane, ukonczone w 2012 roku, m.in.:

wzmochnienie murow,

renowacja elewacji oraz powierzchni $cian we wnetrzu,

wymiana pokrycia dachowego,

naprawa konstrukcji dachu,

wymiana stolarki okiennej i drzwiowej,

prace konserwatorskie przy malowidtach $ciennych autorstwa Charles’a Jozepha
Gripsa (1825-1920) zwiagzanego z Vught, przedstawiajace Droge Krzyzowa i
pigtnascie tajemnic Rozanca,

konserwacja witrazy.

Wnetrze

Wnetrze dawnego ko$ciota miato stuzy¢ wielu funkcjom. Dlatego tez architekt

postanowil, ze poszczegdlne funkcje nie zostang osobno wydzielone, lecz beda przenikaty si¢

na catej powierzchni wnetrz (Rys. 105). Ta duza otwarta przestrzen umozliwia niektopotliwe

przemieszczanie si¢ po catym budynku, komunikowanie si¢ z innymi ludzmi.

Rys. 105. Plan centrum spotkan DePetrus. Architekt J.D.Hanrath.
Fig. 105. Plan of the DePetrus meeting centre. Architect J.D. Hanrath.
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Regaly z ksigzkami sg umieszczone na szynach, dzigki czemu mozna je przesung¢ do
naw bocznych kosciota (Rys. 106). Powstaje duza otwarta przestrzen, ktora kilka razy do roku
jest wykorzystywana w zwiazku z waznymi wydarzeniami kulturalnymi. Przez kos$ciot wije si¢
rowniez szlak muzealny, ktory prowadzi zwiedzajacych obok wystawy muzeum Vught.
Wystawa zawiera artefakty z historii miasta, rOwniez zwigzane z obozem koncentracyjnym.
Potem goscie zwiedzajg biblioteke, czgs¢ wypoczynkows, kawiarni¢, mijaja miejsca do pracy,

czytelnie, kacik zabaw dla dzieci i otwartg sceng w czg¢éci dawnego prezbiterium (Rys. 107).

Rys. 106. Centrum spotkan DePetrus, Vught. Przesuwne regaty z

ksigzkami, 2018. dzieci, 2018.
Fig. 106. Meeting centre DePetrus, Vught. Sliding shelves with  Fig. 107. Meeting centre DePetrus, Vught. Play corner for children,
books, 2018. 2018.

Historyczne wnetrze pozostaje catkowicie nienaruszone. Najbardziej wyrdzniajacym sig
elementem jest antresola, organicznie dodana po obu stronach naw bocznych (Por.Rys. 108,
Rys. 109, Rys. 110, Rys. 111). Ta konstrukcja nadaje wnetrzu nowa jako$¢, oferuje
spektakularne widoki na ko$ciot. Nowoczesna konstrukcja wyrdznia si¢ na tle historycznego
wnetrza, nie narusza konstrukcji nosnej budynku 1 w kazdym momencie moze by¢
zdemontowana. Na antresoli o powierzchni 500 m2 znajduja si¢ dodatkowe pomieszczenia
biurowe, sale konferencyjne, ktore zapewniaja dodatkowe $rodki na utrzymanie dawnej

Swigtyni. Nowe o$wietlenie 1 wyposazenie wnetrz ma charakter wspotczesny.
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Rys. 108. Kosciot $w. Piotra, Vught. Widok w kierunku Rys. 109. Centrum spotkan DePetrus, Vught. Widok

prezbiterium, 2005. w kierunku dawnego prezbiterium, 2019.
Fig. 108. Church of St. Peter, Vught. View towards the presbytery,  Fig. 109. Meeting centre DePetrus, Vught.
2005. View towards the former presbytery, 2019.

Rys. 110. Kosciot $w. Piotra, Vught. Widok w kierunku wejscia, Rys. 111. Centrum spotkan DePets,

e, =

Vught. Widok

2005. w kierunku wejscia, 2019.
Fig. 110. Church of St. Peter, Vught. View towards the entrance, Fig. 111. Meeting centre DePetrus, Vught.
2005. View towards the entrance, 2019.

Zgodnie z zyczeniem zarzadu ko$cielnego w kruchcie koSciota powstata kapliczka pw.
NMP, ktora jest zawsze otwarta dla wiernych i gdzie mozna si¢ pomodli¢ i zapali¢ $wieczke
(Rys. 112). W dawnej kaplicy chrzcielnej wyeksponowano elementy kultu religijnego dawnego
kosciota, w tym zabytkowa chrzcielnice, obrazy i figure Chrystusa. (Rys. 113). W nawie

glownej mozna obejrze¢ stare ptyty nagrobkowe i inne cenne eksponaty sakralne (Rys. 114).
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Rys. 114. * Centrum spotkan DePetrus,

Rys. 112. Centrum spotkan DePetrus, Rys, 113. Centrum spotkan DePetrus,

Vught. Kaplica NMP w kruchcie dawnego  \iught. Zabytkowe eksponaty sakralne YUdht Ekspozycja ~ elementow
kosciola, 2019. pokazane w kaplicy bocznej, 2019. liturgicznych w nawie glownej dawne;
Fig. 112. The Chapel of the Blessed Virgin  Fig. 113. Historical liturgical elements SWiatyni, 2019. L

Mary in the porch of the former church, presented at the side chapel, 2019. Fig. 114. Exhibition of liturgical elements
2019. in the nave of the former church, 2019.

(6) Rekonsekracja

Bryta zewngtrzna nie zostata zmieniona, na elewacjach budynku pozostaty krzyze jako
symbole religijne. Konstrukcja koSciota nie zostata naruszona. Bez zmian pozostatl wystroj
wnetrz, obfitujacy w malowidta $cienne, oraz wykonczenie $cian. Nowoczesna konstrukcja w
postaci antresoli i wyposazenie wnetrz w dowolnej chwili moga by¢ zdemontowane i usunigte.
Dzigki temu ko$cidt, w razie potrzeby, bedzie mdgl ponownie petlni¢ funkcje wylacznie
sakralne. Zachowane rzezby i elementy sakralne znajda odpowiednie miejsce W wystroju

wnetrz §wigtyni.
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Zrodla badan:

Strony internetowe:
https://www.depetrus.nl/de-geschiedenis-van-de-petruskerk/
https://www.bhic.nl/ontdekken/verhalen/van-pieterskerk-naar-sint-petruskerk
https://www.vughtsmuseum.nl
https://nl.wikipedia.org/wiki/Sint-Petruskerk_(Vught)
https://www.herbestemming.nu/projecten/depetrus-vught
https://hanratharchitect.nl/ project/de-petrus-vught/
https://ministerievanverbeelding.nl/en/

https://www.trouw.nl/nieuws

https://fr.wikipedia.org/wiki/VVught
https://www.archdaily.com/892558/library-museum-and-community-center-de-petrus-

molenaar-and-bol-and-vandillen-architects

Wizyta lokalna. Jako materiat zrodtowy postuzyty, m.in., broszury, ulotki, badania terenowe

podczas moich badan w czerwcu 2019.
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2.4. Kosciol pw. sw. Willibrorda w Hooge Zwaluwe, Holandia.

Obecnie restauracja Onze Kerk.

1865 budowa kosciota katolickiego

1920 remont ko$ciota i wyposazenie jego
wnetrza

2013 dekonsekracja i sprzedaz prywatnym
inwestorom

2014 — 2015 | gruntowny remont

2015 otwarcie restauracji Onze Kerk
Autorzy: prywatny inwestor i lokalni

budowniczowie

1048 2019
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(1) Historia

Dawny ko$ciot rzymskokatolicki pw. §w. Willibrorda*! znajduje sie w Brabancji
Potnocnej, holenderskiej prowincji. Rzezba patrona nadal znajduje si¢ w niszy elewacji
frontowej. Zbudowany w potowie XIX wieku, budynek jest przyktadem stylu neogotyckiego.
Okoto 1920 roku w kosciele przeprowadzono wiele napraw i zaj¢to si¢ jego wystrojem
(Rys. 115). W prezbiterium pojawity si¢ trzy witraze, a takze drewniane dgbowe tawki oraz
malowidta $cienne. Poza tym podniesiono o 3,36 metra wieze koScielng
(https://nl.wikipedia.org/).

Rys. 115. Wnetrze kosciota §w. Willibrorda, Hooge Zaluwe, 1948.
Fig. 115. The interior of the church of St. Willibrord, Hooge Zwaluwe, 1948.

W 1952 roku kosciot zostat znowu powaznnie przebudowany. Malowidta zniknety,
poniewaz kos$ciot ponownie otynkowano. W 1978 roku umieszczono w kosciele nowy oltarz.
Wtedy relikwie $w. Gerlacha z dawnego oftarza gtownego zostaty wbudowane w nowy ottarz.
Zainstalowano organy z kosciota $w. Anny w Bredzie pochodzace z 1905 roku

(https://nl.wikipedia.org/). Organy te do dzi§ sg uzywane podczas uroczystosci koscielnych

badz koncertow.

41 Swiety Willibrord z Utrechtu (ur. ok. 658, zm. 7 listopada 739 w Echternach) — anglosaski misjonarz dziatajacy
w panstwie Frankdéw na terenach pdzniejszych Niderlandow, zwany ,,apostotem Fryzow"; w Kosciele katolickim
uznany za $wigtego i czczony jako patron Holandii i Luksemburga.
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Kos$ciot ma warto$¢ kulturowo-historyczng jako szczegolny przejaw rozwoju spoteczno-
gospodarczego, duchowego i kulturowego wsi Hooge Zwaluwe. Budynek jako taki miat
warto$¢ architektoniczno-historyczng, stanowigc przyktad rzadkiej konstrukcji $wiatyni
neogotyckiej. Kosciot zachowat si¢ w dobrym stanie technicznym, co dotyczy rowniez

wyposazenia wnetrz.

(2) Miejsce

Kosciot zbudowano w potudniowej czesci wsi Hooge Zwaluwe, na potudnie od linii
kolejowej Zwaluwe — 's-Hertogenbosch z 1890 roku. Do koSciota przylegal cmentarz
parafialny. Kosciot miat ptytki dziedziniec i znajdowat si¢ prawie tuz przy ulicy (Rys. 116).
Budowi kosciota i plebanii wraz z cmentarzem tworzyly we wsi niewielkie katolickei centrum
— odpowiednik protestanckiego centrum w potnocnej czgsci wioski. Kosciot byt takze
elementem nadajacy charakter potudniowej czesci wsi. Mimo niewielkich rozmiarow goérowat
nad wioska, ktora tworzyly domki jednorodzinne, a ponadto byl znakiem obecnos$ci
wyznawcow religii rzymskokatolickiej, ksztattowat jej panorame (http://www.protestants-
hooge zwaluwe.nl/Zwaluwe/St.%20Willibrorduskerk.html).

Budynek dawnego kos$ciota — rowniez po adaptacji — do dzi$ jest w centrum wsi. Uktad
urbanistyczny miejscowosci nie zostal zmieniony od momentu powstania ko$ciota. Otacza go
z jednej strony cmentarz, z drugiej zas zabudowga doméw jednorodzinnych. Naprzeciwko
znajduje si¢ szkota podstawowa. Dawny budynek koscielny jest widoczny z daleka, stoi na
skrzyzowaniu drog (Rys. 117). Obok biegnie linia kolejowa, ktora taczy miejscowosci
Zwaluwe — 's-Hertogenbosch. Dawny ko$ciol z cmentarzem stanowiag historyczny osrodek
rzymskokatolicki. W poétnocnej czg¢sci wsi natomiast znajduje si¢ wcigz czynny kosciot
protestancki (Rys. 118).

-‘ - - ;e .
RIK. RS Rostorio, Hoi® Zhislave: | 2NN e N
Rys. 116. Widok na kosciot §w. Willibrorda, plebani¢ i cmentarz, Hooge Rys. 117. Panorama wsi Hooge Zwaluwe, 2019.
Zwaluwe, 1948. Fig. 117. Panoramic view of the village of Hooge Zwaluwe,

Fig. 116. View of the church of St. Willibrord, vicarage and cemetery, Hooge 2019.

Zwaluwe, 1948.
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Rys. 118. Kontekst urbanistyczny kosciota pw. $w. Willibrorda, Hooge Zwaluwe.
Fig. 118. Urban context of the church of St. Willibrord, Hooge Zwaluwe.

(3) Czas

Powstanie

Neogotycki kosciot zbudowano w 1865 roku. Parafia obejmowata wtedy duzy obszar
wraz z kilkoma rozproszonymi miejscowosciami. Budowa nowego kos$ciota spetnita zyczenia
rosngcej liczby parafian z miejscowosci Hooge Zwaluwe i Helkant. Wiezg¢ wzniesiono znacznie
p6zniej w latach 1919-1920 (https://nl.wikipedia.org/). Swiatynie wpisano na liste zabytkow
10 maja 2002 roku pod numerem 521501.

Dekonsekracja

Kosciot ze wzgledu na brak wiernych zostat zamknigty i sprzedany w roku 2013.
Zjawisko to jest szeroko rozpowszechnione nie tylko w Holandii, gdzie ogromna liczba
koSciotow zostata juz przeksztalcona na inne funkcje S$wieckie, mniej lub bardziej
kontrowersyjne. Mimo braku wiernych mieszkancy wsi i okolic, zwigzani sentymentalnie z tym
miejscem, pragngli zachowac obiekt jako swiadka historii i kultury ich miejscowosci.

Adaptacja

Kosciot zostat sprzedany parze miescowych przedsigbiorcow, ktorzy w latach 2014—2015
przeprowadzili gruntowny remont dawnej $wigtyni, aby pod koniec 2015 roku przeksztatcic jg

W restauracje.
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(4) Tworca narracji

Nazwisko architekta, lub budowniczego, jest nieznane. Najprawdopodobnie budynek
zostal zaprojektowany przez miejscowego mistrza stolarstwa. Autorzy projektu i wykonawcy
przebudowy to owa para przedsigbiorcow, ktorzy wraz z cata rodzing zaangazowali si¢ w ten
projekt (Rys. 119). Do poszczegolnych prac zatrudniono miejscowych ciesli i budowniczych.

Mieszkancy wsi Willem i Dieuwke z szacunkiem i pelnym zaangazowaniem podj¢li si¢
prac przy odnowieniu i adaptacji $wiatyni, by powstala w nim restauracja Onze Kerk (Nasz
Kosciol). Od poczatku marzyto si¢ im, aby przeksztalci¢ to pigkne historyczne miejsce w
prawdziwg mitg brabancka restauracj¢. Chcieli, by kosciot znow stal si¢ tetnigcym zyciem

osrodkiem wioski (https://www.bndestem.nl)

m—w—\ /..At..".:u-!!!-': -
Rys. 119. Zdjecia wykonane podczas prac renowacyjno-budowlanych kosciota $w. Willibrorda, Hooge Zwaluwe.

Fig. 119. Photos made during the renovation and construction works of the church of St. Willibrord, Hooge Zwaluwe.

(5) Cel

Nowa funkcja

Dawny kosciot zostal przeksztatcony na restauracje Onze Kerk (Nasz Kosciot). Dzieki
niej obiekt moze si¢ utrzymac. Odbywaja si¢ tam spotkania biznesowe, imprezy i uroczystosci:
wesela, pogrzeby, urodziny itd. oraz wystawy, wystepy muzyczne, przedstawienia teatralne,
koncerty organowe. Wnetrze kazdorazowo moze by¢ dostosowane do potrzeb wydarzenia. W
porozumieniu z komisja ds. zabytkow plan zostal zrealizowany cze$ciowo dzigki dotacji
Brabancji Polnocnej i pozyczki z Narodowego Funduszu Ochrony Zabytkoéw (National
Restoration Fund) (Willem i Dieuwke Simonis, 2019). Oprocz restauracji jest to swietlica dla
0sOb niepetnosprawnych umystowo. Jest to miejsce, w ktorym ludzie z niepetnosprawnoscia

intelektualng maja szanse¢ na prace w ramach opieki dziennej oraz kontakty z innymi ludzmi.
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Moga pomde w rdéznego rodzaju dziataniach wokot restauracji, np. pieczeniu ciast, sprzgtaniu

i obstudze.

Architektura

Swiatynia pw. §w. Willibrorda to neogotycki murowany kosciét halowy na planie
prostokata, zamknigty wezszym, pieciokatnym prezbiterium z boczng kaplicag od poludnia
(Rys. 118). Zostat zbudowany w potowie XIX wieku. Bryta budynku po adaptacji pozostaje
bez zmian (Rys. 120, Rys. 121). Przed wej$ciem ustawiono stoliki restauracyjne z parasolkami.
Rzezbe patrona dawnego kosciota pozostawiono w niszy elewacji frontowej. Krzyz ostatecznie
zostal usunigty z wiezy koScielnej i zastgpiony przez logo restauracji, projektu samego

wlasciciela.

R . dessties it

5 — i — -
Rys. 120. Widok kosciota $w. Willibrorda, Hooge Zwaluwe, 1986.  Rys. 121. Widok restauracji Onze Kerk, Hooge Zwaluwe, 2019.
Fig. 120. View of the church of St. Willibrord, Hooge Zwaluwe,  Fig. 121. View of restaurant Onze Kerk, Hooge Zwaluwe, 2019.
1986.

Prace renowacyjno-budowlane
Wykonano nastgpujace prace konserwatorskie:
e konserwacja i wzmocnienie $cian budynku,
e calkowita wymiana konstrukcji i pokrycia dachu,
e wymiana sprochniatych stupow konstrukcyjnych,
e montaz ogrzewania podtogowego i wymiana ptytek podtogowych,

e renowacja witrazy.
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Whnetrze

Swiatynia zostala zdesakralizowana zgodnie z rytuatem desakralizacji w 2013 roku.
Nastepnie relikwie znajdujace si¢ w kosSciele zabrano, lecz bez pudetka, ktére zostalo
wyeksponowane w kaplicy. Biskup zamierzat usuna¢ wszystkie elementy i konotacje sakralne,
lecz ze wzglgdu na to, Ze jest to zabytek, konserwator nakazat jednak zostawi¢ wngtrze w stanie
nienaruszonym. Ottarz gtowny z 1978 roku (Rys. 122) przesunigtyo w glab dawnego
prezbiterium. Obecnie shuzy jako stot kuchenny (Rys. 123). W prezbiterium za ottarzem

znajduje si¢ otwarta kuchnia na z trzema historycznymi witrazeami w oknach.
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Rys. 122. Widok prezbiterium kosciota $w. Willibrorda, Hooge Rys. 123. Restauracja Onze Kerk, Hooge Zwaluwe. Kuchnia

Zwaluwe, 1978. restauracyjna w miejscu dawnego prezbiterium, 2019.
Fig. 122. View of the presbytery in the church of St. Willibrord, Fig. 123. Restaurant Onze Kerk, Hooge Zwaluwe. Restaurant
Hooge Zwaluwe, 1978. kitchen in the place of the former presbytery, 2019.

W kosciele pozostaly neogotyckie tawki, przerobione na restauracyjne siedziska (Rys.
124) konfesjonat i dwa oltarze boczne (wszystkie z ostatniej ¢wierci XIX wieku) z wizerunkami
Maryi (ok. 1870) i $w. Gerlacha** z Houthen (ok. 1880). Ambona z potowy XVIII wicku

pochodzi z sgsiedniej parafii. Jeden z ottarzy bocznych, ogrodzony od wnetrza przeszklong

42 Kult éw. Gerlacha z Houthen (1100-1170), patrona choréb zakaznych zwierzat gospodarskich, byl bardzo
popularny w owym czasie wsrod miodych rolnikdw z tego regionu. Dlatego relikwie tego $wigtego nabyt
proboszcz parafii w 1866 r. Na poczatku lat 60. XX w., wraz z postepujaca laicyzacja spoteczenstwa, nabozenstwo
to zanikto, az w 1965 r. figura $w. Gerlacha zostata usunigta z kosciota. Obecnie znajduje si¢ w Muzeum Bredy.
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$ciang, wykorzystuje sie jako miejsce do przechowywania sztuécow (Rys. 125%). Autentyczne
detale zostaly zachowane, o ile byto to mozliwe. Najbardziej wyrdzniajacym si¢ elementem jest
antresola, dodana po jednej stronnie wnetrza. Jej nowoczesna konstrukcja nie narusza
konstrukcji no$nej budynku, raczej nie wyr6znia si¢ na tle historycznego wnetrza; w kazdym
momencie moze by¢ zdemontowana. Nowe o$wietlenie 1 wyposazenie wnetrz kojarzy si¢ ze

wspotczesnoscig. W czgsci dawnej kruchty zaprojektowano sanitariaty dla go$ci restauracji.

— -
Rys. 124. Restauracja Onze Kerk, Hooge Rys. 125. Restauracja Onze Kerk, Hooge Zwaluwe. Widok wnetrza w kierunku
Zwaluwe. Lawki koscielne przerobione na fawki  potudniowym, 2019.

restauracyjne, 2019. Fig. 125. Restaurant Onze Kerk, Hooge Zwaluwe. Interior view towards the South,
Fig. 124. Restaurant Onze Kerk, Hooge Zwaluwe.  2019.

Church pews redone into restaurant pews, 2019.

Dawna kaplica chrzcielna pozostata nadal kaplica. Dzi§ jest poswigcona Maryi.
Przechowuje si¢ tam zabytkowe elementy wyposazenia i pamiatki z dawnego kosciola: zdjecia,
figurki, obrazy, szaty liturgiczne, r6zaniec, $wiece, modlitewniki, zdjecia historyczne koS$ciota,
kleczniki oraz pudetko po relikwiach $wigtego Gerlacha (Rys. 126). W kaplicy mozna si¢

pomodli¢ i zapali¢ $wiece.

43 Widok na $ciane potudniowg przedstawia (od lewej): oltarz boczny (miejsce do przechowywania sztuécow),
odgrodzony od wnetrza przeszklong $ciana, zabytkowa ambona oraz dawna kaplica chrzcielna (miejsce ekspozycji
liturgicznych elementow wystroju dawnego kosciota).
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Rys. 126. Restauracja ,,Onze Kerk”, Hooge Zwaluwe. Dawna kaplica chrzecielna, 2019.
Fig. 126. Restaurant “Onze Kerk”, Hooge Zwaluwe. Former baptismal chapel, 2019.

Do sukcesu Onze Kerk przyczynito si¢ rowniez wsparcie otrzymane od mieszkancow
wsi. Od poczatku przedsiebiorcy, mieszkancy tej wsi, zwigzani z nig emocjonalnie, wiedzieli,
ze chcg mied taki obiekt — stad tez wzieta sie nazwa restauracji. Przebudowg miejscowi przyjeli
z entuzjazmem. Cieszyli si¢, ze ko$ciot nie zostat kupiony przez dewelopera. Wazne bylo to,
ze nowi wlasciciele pochodzili z ich regionu. Chcac pokazaé im swoje wsparcie, mieszkancy
zaangazowali si¢ W prace modernizacyjne, a takze udzielili pomocy finansowej. Z belek
dachowych wykonano drewniane tabliczki upamigtniajace darczyncoéw, ktorzy ofiarowali

srodki na remont dachu restauracji. Tabliczki umieszczono pod organami (Rys. 127, Rys. 128).
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Rys. 127. Kosciot §w. Willibrorda, Hooge Zwaluwe. Widok w Rys. 128. Restauracja Onze Kerk, Hooge Zwaluwe. Widok w

kierunku kruchty i organow, 1999. kierunku kruchty i organow, 2019.
Fig. 127. Church of St. Willibrord, Hooge Zwaluwe. View towards  Fig. 128. Restaurant Onze Kerk, Hooge Zwaluwe. View towards
the porch and the organs, 1999. the porch and the organs, 2019.

(6) Rekonsekracja
W 2013 roku dokonano rytuatu desakralizacji $wigtyni, co jest zgodnie z Kodeksem
Prawa Kanonicznego (KPK). Dawny budynek sakralny nie jest juz miejscem $wigtym. W tym
miejscu nalezy si¢ zastanowi¢, czy gdy zachowano wystroj wnetrz dawnego koSciota
i jednoczes$nie wprowadzono nowg funkcje komercyjna, to nie dochodzi wtedy do profanacji
miejsca szczegolnie religijnego. Mimo dobrych intencji nowych wtascicieli, by zachowaé
obiekt jako ogolnodostepny dla wsi, zapomniano, ze bylto to miejsce §wiete. Zgodnie z KPK
Kan. 1238 § 2, ,,Przez przeznaczenie ko$ciota lub innego miejsca swietego do celow swieckich,
oltarze tak stafe, jak i przenos$ne nie tracg poswiecenia lub btogostawienstwa”. Kanon 1239 § 1
wskazuje, ze ,, oltarz, zarowno staty, jak i przenosny, winien by¢ zarezerwowany tylko do kultu
Bozego, z calkowitym wytaczeniem uzytku swieckiego”. Z tych zapisow wynika, ze jezeli
oltarz staly pozostaje, to winien by¢ przeznaczony wylacznie do celow kultu Bozego. Jego
wykorzystanie jako stotu kuchennego jest z tym sprzeczne.
Dokument (Guidelines, 2019) wydany przez Stolice Apostolskg zwraca uwage na meble
I inne elementy wyposazenia. Stwierdza, ze powinny by¢ przeniesione do innego kosciota albo

przechowywane w muzeum. Nie dotyczy to oltarzy, ktére nigdy nie traca swojego
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przeznaczenia i konsekracji. Jezeli nie mogg by¢ przeniesione do innego ko$ciota, winny by¢
zniszczone. W tej sytuacji warto si¢ zastanowi¢, czy konserwator zabytkdw ma prawo narzucaé
pozostawienie elementdw wyposazenia wnetrz, szczeg6lnie ottarza, w kosSciele, ktory nie peini
swojej funkcji, co jest sprzeczne z KPK i postanowieniami Stolicy Apostolskiej. Bryta
zewngtrzna nie zostata zmieniona. W miejsce Krzyza pojawito si¢ logo restauracji. Konstrukcja
ko$ciota nie zostala naruszona. Wystrdj wnetrz: organy, ottarz gléwny, ottarze boczne —
pozostat niezmieniony. Nowoczesna konstrukcja w postaci antresoli i wyposazenie wngtrz w
dowolnej chwili moga by¢ zdemontowane i usunigte. Dzigki temu kosciot — w razie potrzeby
— moze by¢ przeznaczony wytacznie do funkcji sakralnych. Dzisiaj jednak kazdego dnia

dochodzi do profanacji.

Zrédia badan:

Strony internetowe:

https://www.meertens.knaw.nl
https://nl.wikipedia.org/w/index.php?title=Sint-Willibrorduskerk _(Hooge Zwaluwe)
https://www.bhic.nl/ontdekken/verhalen/van-h-willibrorduskerk-tot-onze-kerk-in-hooge
zwaluwe

http://www.protestants-hooge zwaluwe.nl/Zwaluwe/St.%20Willibrorduskerk.html
https://www.bndestem.nl

https://reliwiki.nl/index.php?title=Hooge_Zwaluwe,_ Kerkdijk_1a Willibrordus&redirect=no

Wizyta lokalna. Jako materiat zrodtowy postuzyty, m.in., broszury, ulotki, badania terenowe

podczas moich badan w czerwcu 2019, a takze wywiad z wtascicielami obiektu.
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2.5. Kaplica szpitalna w Militair Hospitaal w Antwerpii, Belgia.

Obecnie restauracja The Jane.

1898 budowa kaplicy

1993 zamkniecie kaplicy oraz calego
zatozenia powojskowego
1993-2010 | popadanie w stan ruiny

2010-2014 | gruntowny remont

2014 otwarcie restauracji The Jane
Autorzy: PietBoonStudio +
PSLAB

2007 2019

[ 5l A7
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(1) Historia

Dawna kaplica szpitalna znajduje si¢ na terenie bytego szpitala wojskowego w Antwerpii.
Zalozenie tego obiektu powstawato w latach 1898-1910 i obejmowato 42 035 metrow
kwadratowych, z czego 14 462 metrow kwadratowych zabudowano, a 27 573 metrow
kwadratowych rozplanowano jako ogrod lub plac (https://inventaris.onroerenderfgoed.be/

aanduidingsobjecten/5905). Na terenie szpitala wojskowego znajdowaty si¢ réwniez:
apteka, budynki szpitalne, przylegty do kaplicy klasztor augustianow, wraz z otaczajacym go
ogrodem, reprezentacyjna brama wejSciowa oraz arsenal wojskowy. Szpitalny kompleks
budynkéw ma uktad osiowy. Jego lokalizacja, konstrukcja, uktad i infrastruktura techniczna
$wiadczy o 6wczesnym pojmowaniu zasad higieny i epidemiologii, kwestii wentylacji oraz
bezpieczenstwa przeciwpozarowego. Pokazuje to zwlaszcza rozczlonkowanie wnetrz
I koncepcja architektoniczna pawilonéw, z charakterystycznymi tarasami zewngtrznymi.
Centralne miejsce obiektu zajmuje kaplica. Rzeczony kompleks wojskowy zamknigto
i opuszczono w 1993 roku. Po dwudziestu latach popadania w ruine zrewitalizowano (o
i ponownie otwarto w 2014 roku jako zespot budynkéw ustugowo-mieszkaniowych, a kaplice

przeksztatcono w ekskluzywng restauracj¢ z gwiazdka Michelina.

(2) Miejsce

Kaplice, zbudowang na terenie XIX-wiecznego szpitala wojskowego, usytuowano
centralnie pomi¢dzy pawilonami. W XX wieku byta ona potaczona korytarzami z oddziatami
szpitalnymi, zeby pacjenci nie musieli wychodzi¢ na zewnatrz (Rys. 129). Te korytarze, ktore
biegly symetrycznie z obu stron, zostaty wiaczone do czgsci gastronomicznej podczas adaptacji
na restauracj¢ w 2014 roku., a Obecna zabudowa mieszkaniowo-ustugowa 't Groen Kwartier
(dawne tereny szpitalne) zlokalizowana jest w samym sercu nowoczesnej dzielnicy, poddanej
catkowitej rewitalizacji w 2010 roku. Ruch samochodowy i miejsca parkingowe przeniesiono
do podziemia lub pozostaty na zewnatrz kompleksu. Znajdujacy si¢ w osiedlu park petni
funkcje ogrodu miejskiego. Nowe budynki zostaty wpisane w historyczng tkanke dawnych
obiektow szpitalnych. Sa to zwykte proste bryty, utrzymane w kolorystyce dawnych muréow,
wykonane z podobnego materiatu. Stare budynki odnowiono, czg¢é¢ z nich rozbudowano lub
nadbudowano. Centralne miejsce, jak ongis, zajmuje odnowiona dawna kaplica szpitalna, przed
ktorg pozostat trawnik z nasadzeniem drzew (Rys. 130, Rys. 131). W 2018 roku Groen Kwartier
zdobyl nagrode Real Estate Society Award za najlepszy projekt mieszkaniowy.
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Rys. 130. Kompleks zrewitalizowanej zabudowy dawnego

Rys. 129. Zabudowania szpitala wojskowego z centralnie usytuowang

kaplica, Antwerpia, pocz. XX wieku. szpitala wojskowego z centralnie usytuowana kaplica,
Fig. 129. Military hospital buildings with central chapel, Antwerp, early ~ Antwerpia, 2010.
20th century. Fig. 130. Complex of revitalised buildings of a former military

hospital with a centrally located chapel, Antwerp, 2010.

A

Whiosek planistyczny dotyczacy zatozenia szpitala wojskowego zatwierdzono 16 maja

Rys. 131. Kontekst urbanistyczny wojskowej kaplicy szpitalnej, Antwerpia.
Fig. 131.Urban context of the military hospital chapel Antwerp.

(3) Czas

Powstanie
1899 roku, prace budowlane zakonczono w 1910 roku, a budynki zostaly catkowicie

zagospodarowane 31 lipca 1911 roku. Kaplice zbudowano w 1898 roku

(https://inventaris.onroerenderfgoed.be/aanduidingsobjecten/5905).
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Dekonsekracja

Nie znaleziono informacji archiwalnej, czy odby? si¢ rytuat desakralizacji kaplicy przed
jej zamknieciem w 1993 roku lub przed jej adaptacja w 2014 roku.

Adaptacja

Kompleks szpitalny wraz z kaplicg zostat wpisany do rejestru zabytkow w 2004 roku (nr
ewidencyjny 5905). Dawne tereny szpitalne, zlokalizowane w centrum miasta, zostaly poddane
calkowitej rewitalizacji w 2010 roku. Dawna kaplica szpitala wojskowego, znajdujaca si¢
w centrum nowoczesnej dzielnicy, zostata przeksztalcona w ekskluzywng restauracje w 2014

roku.

(4) Tworca narracji

Projektu wojskowego szpitala w Antwerpii nie da si¢ przypisaé okreslonemu
architektowi, gdyz — jak wszystkie szpitale wojskowe — podlegat hierarchicznej organizacji
wojskowej, typologii i powtarzalnosci schematoéw takich obiektow wojskowych w Europie.
Przypuszcza si¢ jednak, ze gtéwny naczelnik Dyrekcji Fortyfikacji miat zwigzek ze
sporzadzeniem planéw nowych zabudowan szpitalnych.

Glownymi projektantami wnetrz sa Holendrzy Piet Boon, Rienk Wiersma oraz Roland
Kokklar, ktorzy tworza biuro projektowe Piet Boon Studio. Specjalizuje si¢ 0no
w projektowaniu architektonicznym, wnetrz, mebli oraz elementéw malej architektury.
Charakterystyczne cechy pracowni to czyste linie, surowos¢ i wertykalnos¢, jako dominanta
architektoniczna. Ci architekci sg autorami réznych projektoéw w Holandii, m.in ptywajacej
dzielnicy niedaleko Almere (2006), ktore jest najmtodszym miastem w Holandii, okolice wokot
nowej mariny na Schelphoek w Hoorn, limitowanej wersji samochodu Range Rover
Sport (2006).

(5) Cel

Nowa funkcja

W 2014 roku kaplica zostata przeksztatlcona w ekskluzywna restauracj¢ The Jane. Nie
jest to zwykla restauracja, do ktorej kazdy moze przyj$s¢ o dowolnej porze dnia. Lokal jest
otwarty od godziny 17. Wcze$niej — z trzymiesigcznym wyprzedzeniem — nalezy zarezerwowac
stolik, i to tylko na 5 0sob (zamdéwienia na 6 — 12 osob nalezy osobno wysta¢ mailem do
administratora restauracji). Zabytkowy obiekt nie jest ogélnodostepny. Koszt inwestycji jest

nieznany.
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https://nl.wikipedia.org/wiki/Hoorn_(Noord-Holland)
https://nl.wikipedia.org/wiki/Range_Rover_Sport
https://nl.wikipedia.org/wiki/Range_Rover_Sport

Architektura

Architektura kaplicy, takze pozostaltych budynkow dawnego kompleksu wojskowego,
jest utrzymana w stylu eklektycznym z elementami neoflamandzkiego renesansu i baroku.
Murowane $ciany z czerwonej cegly zostaly ozdobione biatymi pasami, biegngcymi dookota
budynku, oraz kamiennymi elementami, takimi jak: obramienie okien, takze pilastrow,
boniowanie portyku wejsciowego. Budynek zostat gruntownie wyremontowany i odnowiony
(por. Rys. 132, Rys. 133). Architekci nie zmienili elementow zewnetrznych obiektu. Szczyt
elewacji frontowej nadal wienczy krzyz. Poza dyskretnym neonowym logo, nowymi witrazami

oraz przyttumiong muzyka dobiegajaca z j wnetrza budynku, niebrak innych oznak

przeksztalcenia kaplicy na funkcje $wiecka.

AEAREEN

Rys. 132. Kaplica szpitalna na terenie Militair Hospitaal, Antwerpia,

Rys. 133. Restauracja The Jane w dawnej kaplicy szpitalnej,

2007.

Fig. 132. Hospital chapel on the area of the Militair Hospital,

Antwerp, 2007.

Antwerpia, 2019.
Fig. 133. Restaurant The Jane in the former hospital chapel,
Antwerp, 2019.

Jednonawowa kaplice, przykryta dwuspadowym dachem, zaprojektowano na planie
wydluzonego prostokata zakonczonego poétokragla absyda, do ktorej przylegaja dwa
kwadratowe pomieszczenia. Elewacje frontowa wienczy szczyt w postaci tympanonu
umieszczonego na osi. Wejscie flankuje trjosiowy portyk wykonany z kamienia, zwienczony

réwniez trojkatnym szczytem.

Prace renowacyjno-budowlane
Wykonano nastgpujace prace:
e renowacja elewaciji,
e konserwacja elementow 1 detali kamiennych elewacji,
e wymiana stolarki okiennej i drzwiowej,
e wymiana konstrukcji dachu i pokrycia dachowego,

e renowacja plytek podtogowych,
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e naprawa i uszczelnienie sklepienia kolebkowego,
e renowacja i tynkowanie $cian i pilastrow we wngtrzu,

e budowa antresoli wraz ze schodami oraz windy.

Whnetrze

Restauracja zostala zaprojektowana jako ,,Sybaryckie sanktuarium konsumpcji”,
angazujgce Wszystkie zmysty. Calos¢ elementéw wyposazenia i aranzacji wnetrz wykonano na
zaméwienie. Gltownym ich projektantem jest Piet Boon, ktory wspoétpracowat z innymi
artystami i projektantami. Jego koncepcja polegata na zastosowaniu naturalnych materiatow,
ktore szlachetnie si¢ starzeja, i sa funkcjonalne. Podczas rewitalizacji usuni¢to wyposazenie
prezbiterium. Projektanci zachowali wiele elementéw $wiadczacych o sakralnej funkcji
obiektu. Sklepienie nawy glownej nie zostato catkowicie odrestaurowane, gdyz chciano
zachowa¢ dawny klimat wnetrza; starg farb¢ pozostawiono, by pokazaé autentyczny charakter
tego miejsca (por. Rys. 134, Rys. 135). Odrestaurowano $ciany i podtogi, wnetrze natomiast
charakteryzuje si¢ nowoczesnym stylem, stuzacym podkresleniu ekskluzywnosci restauracji.
W nawie gtownej znajduje si¢ sala glowna The Jane a w miejscu dawnego prezbiterium jest
teraz otwarta kuchnia, gdzie kucharze przy stole — niczym ksi¢za przy oltarzu — zamknigci za
stalowym przeszklonym parawanem, przygotowuja potrawy (Rys. 135). We wnetrzu stoty
zostaly ustawione wzdluz $cian oraz posrodku, z zachowaniem uktadu osiowego
i symetrycznego.

Najbardziej wyrdzniajacym si¢ elementem tego wnetrza, wptywajacym na ogdlny odbior
przestrzeni, jest gigantyczny zyrandol zaprojektowany przez studio projektowe PSLab,
zajmujace si¢ projektowaniem os$wietlenia. Ta konstrukcja, o wadze 800 kilogramow
1 wymiarach 12 x 9 metréw, skladajaca si¢ z ponad 150 stalowych pretow zakonczonych
lampami z r¢cznie dmuchanego szkta, zostata zaprojektowana przez studio projektowe PSLAB
z Bejrutu. Zamyst projektu polegal na optycznym obnizeniu $rodkowej czesci nawy
(Wierzbicka and Orchowska, 2020). Projektanci, instalujac t¢ ponadgabarytowa lampe,
zamierzali stworzy¢ intymna i ,,boska” atmosfer¢ wnetrza kaplicy, co dopehito ogdlne
o$wietlenie wnetrza. Na poziomie choru nad kruchtg znajduje si¢ bar z alkoholem. Przy wejsciu
zaprojektowano winde, ktora tgczy parter z antresolg (dawny chor), gdzie znajduje si¢ bar
z widokiem na zyrandol. W piwnicy (dawnym tunelu podziemnym), miesci si¢ zaplecze

gospodarcze i spizarnia (por. Rys. 137, Rys. 136).
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Rys. 134. Dawna kaplica szpitalna. Widok w kierunku prezbitérium, Rys. 135. Restauracja The Jane. Widok na kuchni¢ w miejscu

Antwerpia, 2007. dawnego prezbiterium, Antwerpia, 2019.
Fig. 134 Former hospital chapel. View towards the presbytery, Antwerp,  Fig. 135. Restaurant The Jane. View of the kitchen in the place
2007. of the former presbytery, Antwerp, 2019.
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Rys. na kaplica szpitalna, Antwerpia. Widok w kierunku  Rys. 137. Restauracja The Jane, Antwerpia. Widok w kierunku
wejscia, 2007. wejscia, 2019.
Fig. 136. Former hospital chapel, Antwerp. View towards the entrance,  Fig. 137. Restaurant The Jane, Antwerp. View towards the
2007. entrance, 2019.

Zrezygnowano z oryginalnych witrazy (Rys. 138) i zastgpiono je nowoczesnymi
witrazami, ktore zaprojektowali dwaj graficy — Job Smeets i Nynke Tynagel ze Studio Job (Rys.
139). Mimo $wieckiego charakteru wnetrz projektanci inspirowali si¢ dawna sakralng funkcja
kaplicy, stad uzyli takich znakéw jak: szpatutki, stoneczniki, diabty, czaszki, niemowlgta, Jezus
na krzyzu, kostka do gry, pokrojone jabtko, klucze, rozki do lodéw, kanonik, rogaliki, pingwiny
i trufle (https://startuptemplesjsu.files.wordpress.com/2016/02/militarychurch_antwerp_case
study.pdf). We wnetrzu widoczne jest mocne przestanie ideologicznej tresci zaprojektowane;j
grafiki. Roznorodno$¢ znaczen wskazuje na przenikanie si¢ roznych form gastronomicznych,
archetypow kulturowych i symboli religijnych. Sami projektanci podsumowujg, ,.(...)
archetypy z réznych $§wiatow opowiadaja o historii dobra 1 zta, bogatych i biednych, zycia
i $mierci, a takze dobrego jedzenia i religii” (https://pietboon.com/design-projects/restaurant-

the-jane-antwerp). W dawnym prezbiterium, gdzie kiedy$ stal ottarz, dzi§ uwage przyciaga
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wyswietlana czaszka, autorstwa artysty Kendella Geersa. Zastepuje ona role oltarza
w dostownym znaczeniu, jezeli chodzi o miejsce, lecz takze w znaczeniu przeno$nym, jezeli
chodzi o adoracje, uznanie, pochwate. Szef restauracji, Sergio Herman, powiedziat: ,,Food is

my religion”. Projekt wnetrz przedstawia ucztowanie jako swego rodzaju kult religijny.

: h ot " : Rys. 139. Restauracja The Jane, Antwerpia. Witraze
Fig. 138. Former hospital chapel, Antwerp. Original stained glass window, projektu Studio Job, 2019.

2007. Fig. 139. Restaurant The Jane, Antwerp. Stained glass

window by Studio Job, 2019.

(6) Rekonsekracja

Chociaz wnetrze wydaje si¢ eleganckie i luksusowe, jednak projekt dowodzi pewnej
ignorancji projektantow w stosunku do wartosci kulturowej i tozsamosci tego miejsca, ktore
ongi$ pehito funkcje sakralne. Dla wspotczesnych Europejczykow takie wnetrze moze nie
uchodzi¢ za obrazoburcze, jednak liczne odniesienia do konotacji religijnych wskazuja na
probe sakralizacji obiektu. Wida¢ cheé¢ pokazania kultu jedzenia, nadania mu charakteru
sakralnego. Narracja kulturowa zostata zerwana, czego dowodzi mieszanie symboli
chrzescijanskich z satanistycznymi oraz z gastronomicznymi. Pomimo dobrze
przeprowadzonych prac renowacyjno-budowlanych, jak i trafnie dobranych materiatow do
adaptacji wnetrz, ten projekt ukazuje, Ze estetyczne rozwigzania nie zawsze niosg tres¢ etyczna.
Dokonane ingerencje w tkanke architektoniczng (przeszklenie kuchni, zamontowanie windy,
dobudowanie antresoli oraz instalacja nowych witrazy) zmienity sakralny charakter wnetrz.
Projektanci, inspirujgc si¢ dawng sakralng funkcjg kaplicy, stosowali archetypy oraz symbole
religijne, dokonali proby sakralizacji kultu jedzenia jako kultu religijnego. Tym samym
dochodzi do profanacji, zniewazenia symboli i wartosci ogoélnie szanowanych i otoczonych

czcia.
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Zroédla badan:
Publikacje:
https://startuptemplesjsu.files.wordpress.com/2016/02/militarychurch_antwerp_casestudy.pdf

Strony internetowe:
https://inventaris.onroerenderfgoed.be/aanduidingsobjecten/5905
https://pietboon.com/design-projects/restaurant-the-jane-antwerp
https://www.urbex.nl/militair-nospitaal-antwerpen/
https://antwerpmeetssustainability.wordpress.com/tag/t-groen-kwartier/
https://www.urbex.nl/militair-hospitaal-antwerpen/
https://www.thejaneantwerp.com/

https://archello.com/project/the-jane-restaurant

Wizyta lokalna. Jako materiat zrodtowy postuzyty, m.in., broszury, ulotki, badania terenowe

podczas moich badan w czerwcu 2019, a takze wywiad z zarzadem obiektu.
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2.6. Kosciol pw. sw. Bartlomieja w Kolonii, Niemcy.

Obecnie kolumbarium sw. Bartlomieja.

1959 budowa kosciota katolickiego
2011 desakralizacja
2011-2013 | gruntowny remont
2014 otwarcie kos$ciota jako
kolumbarium z nowg kaplica
pogrzebowa; autorzy: Kissler
Effgen Architekten
L X o
" = y ‘-‘/\:. Az
S R e R ' =
o Tl ‘ =
3 2
2014
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(1) Historia

W 1955 roku architekt Hans Schwippert (1899-1973), przedstawiciel funkcjonalizmu,
otrzymat zlecenie na zaprojektowanie nowego kosciota katolickiego w robotniczej dzielnicy
Ehrenfeld. Kosciot zostal zbudowany w latach 1958-1959 i konsekrowany w grudniu
1959; budowa wolnostojacej dzwonnicy nastgpita pozniej, w 1962 roku. W 1978 roku powstaty
witraze austriackiego malarza Giselberta Hokego (1927-2015), a w 1988 roku Droge
Krzyzowa wykonat czeski rzezbiarz Ludék Tichy (1925-2014) (https://docplayer.org/
204386283-Grabeskirche-st-bartholomaeus.html). W 2006 roku, po potaczeniu trzech
sgsiednich parafii, $w. Rocha, Objawienia Panskiego 1 $w. Barttomieja, rada koscielna podjeta
decyzje o przeksztalceniu kosciota $w. Barttomieja w kolumbarium, gdyz w kosciele tym
rzadko odprawiano nabozenstwa. W styczniu 2011 ogloszono konkurs architektoniczny na
przeksztatcenie kosciota w kolumbarium; wygrat go architekt Hans-Peter Kissler z Wiesbaden.
W tym samym czasie, w latach 2011-2013, odnowiono dach i elewacje budynku. W marcu
2013 roku wydano pozwolenie na prace budowlane i rozpoczal si¢ remont oraz adaptacja

wnetrz $wiatyni na kolumbarium. W styczniu 2014 roku kolumbarium zostato otwarte

Rys. 140. Kolumbarium $w. Barttomieja, Kolonia. Bryla budynku, Rys. 141. Kolumbarium $w. Bartlomieja, Kolonia. Budynek

2014. kolumbarium, dzwonnica oraz plac przykoscielny, 2021.
Fig. 140. Columbarium of St Bartholomew, Cologne. Solid of the Fig. 141. Columbarium of St Bartholomew, Cologne.
building, 2014. Columbarium, belfry and church square, 2021.

(2) Miejsce

Swiatynie zbudowano w centrum robotniczej dzielnicy Ehrenfeld, na skrzyzowaniu
ciggow komunikacyjnych, w bezposrednim sgsiedztwie stacji towarowej. Jej otoczenie
stanowita zabudowa mieszkaniowa jednorodzinna i wielorodzinna, skwer od strony wschodniej
oraz wewnetrzny plac od strony zachodniej. Po uptywie 60 lat ko§cidt wraz z wiezg koScielng

nadal zajmuje centralne miejsce w dzielnicy, gdzie wciaz widoczny jest dawny przemystowy
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charakter miasta (Rys. 142). Wolnostojacy ko$ciot wraz z dzwonicg stanowig dominante
w mieszakniowej dzielnicy miasta. Przed budynkiem znajduje si¢ plac oraz park po drugiej

stronie.

Rys. 142. Kontekst urbanistyczny kolumbarium $w. Bartlomieja, Kolonia.
Fig. 142. Urban context of the columbarium of St Bartholomew.

(3) Czas

Powstanie

Kosciot rzymskokatolicki pw. $w. Barttomieja zbudowano w 1959 roku, a wolnostojaca
wieze koscielna w 1962 roku. W Kolonii w latach piecdziesigtych i sze$édziesiagtych
zbudowano ponad 300 kosciotow (https://www.kissler-effgen.de/gebaut/#portfolio-item-
example-110). W kwietniu 1995 roku koscidt zostal wpisany na liste zabytkéw Kolonii pod
numerem 7460.

Dekonsekracja
Kosciot zdesakralizowano w 2011 roku. W latach 2011-2013 trwaly prace remontowe

dachu oraz elewacji budynku, a w 2013 roku rozpoczgto prace adaptacyjne wnetrz.
Adaptacja
Kolumbarium wraz kaplicg pogrzebowg otwarto w 2014 roku. Pierwszy pochéwek odbyt

si¢ w grudniu 2014 roku. Bylo to pierwsze kolumbarium w archidiecezji kolonskie;.
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(4) Tworca narracji

Autor kosciota byl Hans Schwippert, urodzony w Diisseldorfie, niemiecki architekt,
urbanista, profesor Politechniki w Akwizgranie. Po zakonczeniu II wojny $wiatowej byt
odpowiedzialny za odbudowe prowincji Nadrenii Péinocnej-Westfalii w duchu powojennego
modernizmu. Stworzyt takze w tym kraju zwigzkowym Kkilka nowych kosciotow.

Kolumbarium zaprojektowat architekt Hans-Peter Kissler z Wiesbaden, ktory obecnie
wraz z trzema innymi architektami tworzy biuro Kissler Effgen and Partner Architekten. Biuro
architektoniczne zwyciezyto w konkursie w 2011 roku. Zaprezentowato projekt, ktory spetniat
warunki zarowno konserwatorskie, jak i teologiczne, a takze finansowe (byt zgodny z budzetem
ustalonym przez inwestora). Biuro to ma wieloletnie doswiadczenie w projektowaniu obiektow
sakralnych, mieszkaniowych oraz adaptacji zabytkowych obiektow na inne funkcje. Jest ono
wykonawcag m.in. nowego projektu kosciota pw. $w. Bonifacego wraz z centrum kultury
w Steinbach (2015), kosciota pw. Chrystusa Krola w Eschborn (2018), kosciotéw pw. Krzyza
Swietego (2013) oraz pw. Trojcy Najswietszej (2005) we Frankfurcie. Biuro Kissler Effgen and
Partner Architekten zdobyto wyréznienia i nagrody w konkursach architektonicznych, m.in.,
na adaptacj¢ kosciotlow na kolumbaria, w tym Kolumbarium $w. Michata we Frankfurcie,

Kolumbarium Najswietszego Serca Jezusowego w Siershahn (2019).

(5) Cel

Nowa funkcja

W 2014 roku kosciot pw. $w. Barttomieja przeksztatcono w kolumbarium. Byt to pomyst
wiascicieli obiektu (rady parafialnej) — chodzitlo im o zagospodarowanie nieuzytkowanej
przestrzeni ko$cielnej. Dzi$ stata si¢ ona miejscem wiecznego spoczynku. Poza tym w kaplicy
wewnatrz kosciota odbywaja si¢ habozenstwa pogrzebowe. Raz w miesigcu odprawiana jest
Msza Swigta, podczas ktorej odczytywane sa imiona zmarlych pochowanych w poprzednim
miesigcu. Koszt przebudowy wynosit 1,4 min euro. Koszt pochowku wynosi za miejsce
pojedyncze wynosi 3 050 euro, za miejsce podwojne — 5 350 euro z mozliwoscia uzytkowania
przez 20 lat (https://www.grabeskirche-koeln.de/architektur/). Dochdd ze sprzedazy miejsc
spoczynku jest przeznaczony wylacznie na konserwacj¢ i biezace utrzymanie zabytkowego
kosciota, dzigki czemu obiekt utrzymuje si¢ sam. Projekt otrzymat wyrdznienie German Design
Award w 2015 roku, nagrode za projekt architektoniczny ,,Baukultur in Deutschland” oraz
I nagrode German Lighting Design Award 2016 w kategorii budynki kultury.
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Architektura

Architekt, projektujac pod wptywem nurtow brutalistycznego, probowat przeciwstawic
si¢ tradycyjnemu wizerunkowi kosciota (https://docplayer.org/204386283-Grabeskirche-st-
bartholomaeus.html). Prosty koscioét halowy, pozbawiony dekoracji, zostat zbudowany na
planie zblizonym do kwadratu. Od wewnatrz prezentuje surowy beton. Kosciot wzniesiono
w konstrukcji szkieletowo-zelbetowej. Wnetrze zaprojektowano z betonu licowego, a na
zewnatrz uzyto czerwonej cegly. Starano si¢ nawigza¢ do industrialnego ducha dzielnicy,
dlatego budynek przypomina bardziej fabryke niz kosciot (https://www.kuladig.de/
Objektansicht/O-139332-20150916-2). Podczas prac remontowych w latach 2011-2013 roku
pozostawiono bez zmian bryle obiektu oraz materialy elewacji. Zelbetowa konstrukcje
szkieletowa, wypelniong czerwong cegla, poddano jedynie renowacji. Odnowiono roéwniez

wieze¢ ko$cielng, zwienczong krzyzem.

Rys. 143. Projekt kolumbarium $w. Bartlomieja, Kolonia. Przekroj. Rys. 144. Projekt kolumbarium $w. Bartlomieja, Kolonia. Rzut.

Fig. 143. Design project of the columbarium of Bartholomew, Cologne.  Fig. 144. Design project of the columbarium of Bartholomew,
Cross-section. Cologne. Plan.

Prace renowacyjno-budowlane
Wykonano nastepujace prace:

e renowacja konstrukcji dachu i pokrycia dachowego,
e renowacja elewaciji,

e renowacja witrazy.

187



Whnetrze

Gléwnym warunkiem inwestora bylo fizyczne oddzielenie miejsca nabozefstwa
pogrzebowego (kaplicy) od miejsca pochowku (kolumbarium). Dlatego wedlug projektu
architektow wnetrze podzielono na dwie strefy: kaplice (do odprawiania nabozenstw
pogrzebowych) i kolumbarium (miejsca pochéwku) ( Rys. 145). Kaplicg, o wymiarach 7x7x11
m, znajdujacy si¢ na srodku. Jej osobliwoscia jest to, ze wykonano ja z bragzu — splot brazowych
koteczek kojarzy sie z rycerska kolczuga (https://www.alphamesh.de/en/portfolio-
item/columbarium-cologne-germany-alphamesh-12-0-bronze/). Powierzchnie kaplicy
dostosowano do proporcji nawy glownej, a od gory pozostawiono jg otwartg. W Kaplicy
ustawiono nowy ottarz, ambong, chrzcielnice oraz podwieszono krzyz (Rys. 146). Nowe
elementy wyposazenia liturgicznego, jak i sama kaplica zostaly konsekrowane podczas
otwarcia kolumbarium w roku 2012. Dookota kaplicy zlokalizowano kolumbarium w postaci
geometrycznie ustawionych $cian z metalu, przeznaczonych na 2400 urn (https://www.kissler-
effgen.de/gebaut/#portfolio-item-example-110). Stalowy korpus zostal oblozony w calosci
blachg mosi¢zng. Kazda komora na urn¢ jest ozdobiona ztocistym mosi¢znym uchwytem, ktory
jest zastapiony zltocista ptyta nagrobna, po umiejscowieniu urny w komorze (Wierzbicka, Arno,
2022). Do ptyty nagrobnej mozna przymocowaé potke, na ktorej da si¢ umiesci¢ maty wazon
i $wiecznik. Komory na urny majg standardowa szerokos¢ 30cm (Rys. 147). W pojedynczych
komorach glebokos¢ wynosi 30 cm, w podwdjnych komorach — 42 cm (https://www.vp-
friedhofskonzepte.de). Szerokos$¢ scian na urny zalezy od liczby komor. Wysokosé $cian to
zazwyczaj 230 cm lub pig¢ komoér urnowych ustawionych jedna nad druga ( https://www.vp-
friedhofskonzepte.de). We wnetrzu pozostawiono witraze Giselberta Hokego oraz czternascie
drewnianych figur Drogi Krzyzowej dtuta Ludka Tichego. Przytwierdzono je do bocznych
scian grobowych oraz do dodatkowych stel dookota kaplicy. Zaprojektowano oswietlenie
kaplicy, ktore z zalozenia miato oddzieli¢ kaplice od miejsc pochowku. Nowg chrzcielnice

zlokalizowano w strefie wejsciowej kosciota.
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Rys. 145. Kolumbarium $w. Bartlomieja, Kolonia. Widok wnetrza, 2014,
Fig. 145. Columbarium of St Bartholomew, Cologne. Interior view, 2014.

Rys. 146. Kolumbarium $w. Bartlomieja, Kolonia. Wngtrze kaplicy pogrzebowej, 2020.
Fig. 146. Columbarium of St Bartholomew, Cologne. Interior of the funeral chapel, 2020.

Rys. 147. Kolumbarium $w. Bartlomieja, Kolonia. Widok na stele oraz drewniane stacje Drogi
Krzyzowej, 2020.

Fig. 147. Columbarium of St Bartholomew, Cologne. View of the stelae and wooden stations
of the Way of the Cross, 2020.
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(6) Rekonsekracja

Bryle obiektu oraz materiaty elewacji pozostawiono bez zmian. Krzyz nadal wiefczy
wieze koscielna. Budynek ten ksztattuje krajobraz dzielnicy, wieza, widoczna z daleka, jest
elementem orientacyjnym w mieScie. Wnetrze obiektu nie utracito charakteru sakralnego,
a jego unikatowy charakter w duchu powojennego modernizmu podkreslajag nowe materiaty
i Swiatto. Ingerencji w tkanke zabytkowa i konstrukcje dokonano w taki sposob, ktory nie
zmienit istniejgce] tkanki budowlanej. Uktad wnetrza, nawigzujacy do pierwotnego uktadu
centralnego, pozostal oryginalny. Nadal odbywajg si¢ tam msze $wicte i nabozenstwa
pogrzebowe.Przebudowa kosSciota na ciche i dostojne micjsca pochowku, jakim jest
kolumbarium, to nowa, godna funkcja, ktora stuzy zachowaniu dziedzictwa religijnego dla
przysztych pokolen.

Dyplomantka wraz z promotorem pracy przeprowadzila badania zastosowania metody
narracyjnej przy adaptacji obiektow sakralnych na kolumbaria w Nadrenii Péinocnej —
Westfalii. Przeanalizowane zostaly wszystkie czternascie istniejace kolumbaria w dawnych
miejscach kultu na tym terenie. Wyniki badan zostaly opublikowane w czasopismie

»Wiadomosci Konserwatorskie” (Wierzbicka, Arno, 2022a)

Zroédla badan:

Strony internetowe:

https://docplayer.org/204386283-Grabeskirche-st-bartholomaeus.html
https://www.kissler-effgen.de/gebaut/#portfolio-item-example-110
https://www.grabeskirche-koeln.de/architektur
https://www.kuladig.de/Objektansicht/O-139332-20150916-2
https://www.alphamesh.de/en/portfolio-item/columbarium-cologne-germany-alphamesh-12-
0-bronze/

https://www.vp-friedhofskonzepte.de
https://de.wikipedia.org/wiki/St._Bartholom%C3%A4us_(K%C3%B6In-Ehrenfeld)
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2.7. Kosciol pw. sw. Jozefa w Akwizgranie, Niemcy.

Obecnie kolumbarium sw. Jozefa.

1898 budowa kosciota katolickiego

2005 desakralizacja

2006 remont i prace adaptacyjne

2006 otwarcie kolumbarium (I etap)

2016 IT etap rozbudowy wnetrza
Autorzy: Hahn Helten
Architektur
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(1) Historia

Budynek kosciota katolickiego pw. Sw. Jozefa, zbudowany w latach 1894—1896 w stylu
neogotyckim, konsekrowano w 1898 roku. Wysoki i szeroki kosciot halowy byl wowczas
najwigkszym budynkiem w Akwizgranie (Rys. 148). Opracowanie planow budowy zlecono
architektowi Franzowi Langenbergowi, ktory pochodzi z Xanten (miasta lezacego w poinocne;j
czeSci Nadrenii Potnocnej-Westfalii) (https://grabeskirche-aachen.de). Po zakonczeniu Il
wojny swiatowej, ktoéra spowodowala spore zniszczenia, przeprowadzono uproszczong
odbudowe, rezygnujac z oryginalnej wysokiej iglicy (Rys. 149). Wnetrze pozbawione dekoracji

1 malowidet rowniez zaprojektowano znacznie proscie;.

Rys. 148. Kosciodt sw. Jozefa, Akwizgran, pocz. XX w. Rys. 149. Ko$ciot $w. Jozefa, Akwizgran, 2006.
Fig. 148. Church of St. Josef, Aachen, early XX. Fig. 149. Church of St. Josef, Aachen, 2006.

W 2005 roku z powodu gwattownego spadku liczby parafian dwie parafie — pw. $w.
Jozefa i pw. Bozego Ciata potaczyly sie w jedng. Od 2006 roku neogotycki koscidt nie jest juz

kosciotem parafialnym, lecz zostat przeksztatcony w kolumbarium $w. Jozefa.
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(2) Migjsce

Kosciol, zbudowany na skrzyzowaniu dwoch gltownych ciaggéw komunikacyjnych,
znajduje si¢ na jednej osi z katedra w Akwizgranie (Rys. 150). Jego budynek, zlokalizowany
we wschodniej cze$ci miasta, jest centralnym punktem tej dzielnicy, stanowi tez wazny element
w sylwecie miasta i ma szczegdlne znaczenie urbanistyczne, ksztattujgc jego krajobraz. Jest to
budynek wolnostojacy, otoczony gesta zabudowa mieszkaniowa, stanowi zamknigcie ciggow
ulicznych. Od strony potnocnej otoczony cmentarzem. Pod wzgledem rozmiaru §wiatynia jest

nadal uwazana za najwiekszy kosciot w Akwizgranie.

Rys. 150. Kontekst urbanistyczny kosciota pw. sw. Jozefa, Akwizgran.
Fig. 150. Urban context of the church of St. Josef, Aachen.

(3) Czas

Powstanie

Pod koniec X1X wieku wskutek wzrostu gospodarczego oraz znacznego przyrostu liczby
ludno$ci w miescie pojawita si¢ potrzeba zbudowania kosciota parafialnego. Teren nowe;j
parafii znajdowat si¢ w dzielnicy robotniczej, dlatego zasadne byto ustanowienie sw. Jozefa
patronem nowego ko$ciota (Ein Garten Fur Die Toten. Grabeskirche St. Josef Aachen, 2007).
Z kolei w zwigzku ze sporym wzrostem liczby ludnosci w gminie w1930
roku wybudowano kosciot pw. Bozego Ciata jako drugi kos$cidt parafialny dla wschodniej

dzielnicy.

193


https://de.wikipedia.org/wiki/Fronleichnamskirche_(Aachen)
https://de.wikipedia.org/wiki/Fronleichnamskirche_(Aachen)

Dekonsekracja

W nastegpstwie gwattownego spadku liczby katolickow w 2005 roku potaczono dwie
parafie — pw. §w. Jozefa i pw. Bozego Ciata. Kosciot pw. sw. Jozefa zdesakralizowano
I planowano przeksztalci¢ w kolumbarium. Dodatkowym uzasadnieniem bylo to, Ze sasiedni
cmentarz Wschodni w Akwizgranie osiggnat kres mozliwosci (https://grabeskirche-aachen.de).
Zorganizowano konkurs architektoniczny, aby wytoni¢ odpowiedni projekt w ramach
ustalonego budzetu. Konkurs ten wygrato biuro architektoniczne Hahn Helten Architektur
z Akwizgranu, ktore zostalo tez wykonawca przeksztatcenia kosciota na kolumbarium.

Adaptacja

Przebudowa odbyta si¢ w dwoch etapach. Na pierwszym etapie w 2006 przeprowadzono
adaptacje wnetrz do nowej funkcji, zagospodarowano nawy boczne oraz miejsce pod empora,
gdzie ustawiono stele pogrzebowe. W 2016 roku przeprowadzono drugi etap rozbudowy.

Ustawiono dodatkowe stele w nawie gtowne;.

(4) Tworca narracji

Autorem neogotyckiego kosciota pw. $w. Jozefa w Akwizgranie byt architekt Franz
Langenberg (1842—-1895), pochodzacy z sgsiedniego miasta. W latach 80. XIX wieku zbudowat
pigtnascie kosciotow, glownie katolickich, w stylu neogotyckim i neoromanskim.

Autorem projektu adaptacji kos$ciota na kolumbarium jest architekt Hahn Helten
z Akwizgranu. Jego pracownia architektoniczna specjalizuje si¢ gtéwnie w konserwacji
i remoncie, adaptacji i modernizacji obiektow, zwlaszcza sakralnych. Dzigki 25-letniemu
doswiadczeniu w renowacji budynkoéw, rowniez zabytkow, pracownia podejmuje odpowiednie
dziatania, aby zachowac¢ zabytki z mysla o przysztosci. Wykonata ona m.in. renowacje katedry
$w. Marcina w Rotterdamie oraz dokonata przeksztatcenia kosciota pw. $w. Jozefa w Viersen

(Niemcy) w kolumbarium.

(5) Cel

Nowa funkcja

Dawny ko$ciot pw. sw. Jozefa przeksztalcono w miejsce pochowku (kolumbarium),
przeznaczone dla wszystkich wyznan religijnych. Niekiedy odbywaja si¢ tu koncerty lub
wystawy. Dawna $wigtynia nie jest juz miejscem sprawowania liturgii. Koszt przebudowy
w pierwszym etapie wynosit 520 000 euro (Ein Garten Fur Die Toten. Grabeskirche St. Josef
Aachen, 2007). Koszt pochowku rézni si¢ W zalezno$ci od miejsca (lokalizacji) urn:

pojedyncze miejsce to koszt 2190 — 2785 euro; podwojne: 4380 — 5570 euro na 20 lat. Dochod
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ze sprzedazy miejsc spoczynku jest przeznaczony wylacznie na konserwacje i biezace
utrzymanie zabytkowego ko$ciota, dzigki czemu obiekt utrzymuje si¢ sam.
Projekt architektoniczny zostal uhonorowany Nagroda Stowarzyszenia Niemieckich
Architektow (BDA) za najlepszy budynek w 2006 oraz Nagroda Stowarzyszenia Niemieckich
Architektow (BDA) Nadrenii Potnocnej—Westfalii (NRW) w 2007 za najlepszy budynek

Nadrenii Potnocnej—Westfalii.

Architektura

Swiatyni¢ zbudowano jako murowany kosciot halowy z transeptem i absyda, ktora sktada
si¢ z pigciu bokow o$miokata. Jest to kosciot jednowiezowy, z wieza usytuowang centralnie
nad gléwnym wejSciem. O$mioboczng dzwonnice zakonczono szpiczastym hetmem; po
zniszczeniach 11 wojny $wiatowej nie zostat on odbudowany. Stromy dach z licznymi szczytami
i nadbudéwkami istotnie przyczynia si¢ do imponujacego wygladu budynku. Podczas prac
renowacyjno-budowlanych bryt¢ obiektu, takze materialy elewacji pozostawiono bez zmian.
Elewacj¢ poddano jedynie pracom konserwatorskim. Wymieniono konstrukcj¢ dachu oraz
pokrycia dachowego. Krzyz nadal wienczy wiezg koscielna.

Prace renowacyjno-budowlane
Prace wykonane podczas adaptacji kosciota na kolumbarium:

e konserwacja elewacji oraz §cian we wnetrzu §wigtyni,

e remont i wymiana konstrukcji dachu oraz pokrycia dachowego (zamontowano
lekkie gonty metalowe w kolorze antracytu, dzigki czemu uzyskano wyglad dachu
hupkowego),

e impregnacja, wzmocnienie i konserwacja sklepien,

e wymiana posadzki we wnetrzu,

e renowacja zabytkowych witrazy z lat 70. XX wieku autorstwa Ludwika
Schaffratha.

Whnetrze

Wzdhuz centralnej osi kosciota w nawie glownej biegnie waski ciek wodny, ktory zaczyna
si¢ od nowego kamienia zrodlowego (kropielnicy) w strefie wejSciowej 1 prowadzi do
zabytkowej chrzcielnicy na skrzyzowaniu transeptu i nawy gtownej (Rys. 151). Dodano trzy
nowe witraze autorstwa Ludwika Schaffratha (1924-2011) w strefie dawnego prezbiterium,
0 abstrakcyjnych motywach. W nawach bocznych umieszczono smukle stele grobowe z

gtadkiego betonu, ktére tworza nisze na urny. Kamienne tablice nagrobne o réznych barwach
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wykonane sg z kamienia naturalnego (dziewig¢ rodzajow do wyboru, w zaleznosci od ceny).
Kolumbarium znajduje si¢ nieco wyzej niz posadzka $wiatyni. Zostato ono posadowione na
powierzchni zwirowej, poprzecinanej sciezkami z ptytek betonowych. Zamystem autoréw byto
nawigzanie do biblijnego Edenu (Wierzbicka, Arno, 2022a) (Rys. 152, Rys. 153). W strefie
wejsciowej pod emporg rdwniez umieszczono stele grobowe. Kolumbarium po zakonczeniu

drugiego etapu rozbudowy przeznaczono na 1860 urn.

Rys. 151. Kolumbarium $w. Jozefa, Akwizgran. Widok wnetrza, ~RYS. 152. Kolumbarium $w. Jézefa, Akwizgran. Widok stel na

2018. urny, 2018.
Fig. 151. Columbarium of St. Josef, Aachen. Interior view, 2018. Fig. 152. Columbarium of St. Josef, Aachen. View of the urns’
steles, 2018.

Umieszczony u sufitu w nawie glownej statek, sktadajacy si¢ z lekkiej stalowej
konstrukcji z tekstylnymi ,,zaglami”, nawigzuje do starozytnego symbolu podrézy po rzece

$mierci do innego $wiata (Wierzbicka, Arno, 2022a)(Rys. 151, Rys. 154).
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]
Rys. 153. Projekt kolumbarium §w. Jozefa, Akwizgran. Rzut. Rys. 154. Projekt kolumbarium $w. Jozefa. Przekro;.
Fig. 153. Design project of the columbarium of St. Josef, Aachen. Plan. Fig. 154. Design project of the columbarium of St. Josef,

Aachen. Cross-section.

W potudniowej czgsci kosciota pozostata réwniez kaplica NMP, dostgpna takze z
zewnatrz (Blad! Nie mozna odnalez¢ zrédla odwolania.). Jak podaje kronika parafialna, w 1
964 roku wykorzystano przestrzen dawnej zakrystii, gdy wybudowano nowa zakrysti¢ po
przeciwnej stronie kosciota. Konsekrowano kaplice w 1965 roku, a umieszczona w niej figura
Matki Boskiej pochodzi ze zniszczonego w czasie wojny oftarza mariackiego w kosciele sw.

JOzefa.

2 - iz

i = o 2
Rys. 155. Kaplica NMP w dawnym kosciele pw. §w. Jozefa, Akwizgran, 2016.
Fig. 155. Chapel of Virgin Mary in a former church of St. Josef, Aachen, 2016.

(6) Rekonsekracja

Omawiany projekt architektoniczny zaprojektowano z poszanowaniem zastanej tkanki
historycznej, zachowano jej charakter zabytkowy i sakralny, zwigzany z pierwotng funkcja, nie
powodujac dysonansu poznawczego wiernych. Ingerencje w tkanke zabytkowa i konstrukcje

sa dokonywane tak, aby pozostawi¢ istniejaca tkanke budowlang zasadniczo niezmieniong.
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Dodatkowe trzy elementy wyposazenia wnetrz (Smukte stele nagrobne z gtadkiego betonu, ciek
wodny w osi nawy glownej oraz ,,statek’ w sklepieniu nawy gtdéwnej) zasadniczo nie zmieniaja
istniejacej tkanki budowlanej. Uktad wnetrza pozostal oryginalny. Bryle obiektu, takze
materiaty elewacji pozostawiono bez zmian. Krzyz pozostat nadal na wiezy koscielnej. Wnetrze
nie utracito sakralnego charakteru, co podkreslaja nowo dodane elementy o gtgbokim znaczeniu
symbolicznym. Symbolika, nieodtaczng cz¢$¢ architektury sakralnej, w architekturze zwigzanej
z pochéwkiem zmarlych odnosi si¢ do symboli, drogi, przej$cia, pionu i $wiatla, ktore
»W kompozycji przestrzennej si¢gaja do uniwersalnych narracyjnych przekazow

semantycznych” (Wierzbicka, 2013, 81).

Zrédla badan:

Publikacje:

Ein Garten Fur Die Toten. Grabeskirche St. Josef Aachen (2007)
https://www.yumpu.com/de/document/read/21321627/ein-garten-fur-die-toten-nextroom
Strony internetowe:

https://grabeskirche-aachen.de

https://www.kna-bild.de/

https://www.hahn-helten.de/projekte/grabeskirche-st-josef
https://de.wikipedia.org/wiki/St._Josef (Aachen)
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2.8. Kosciol sw. Gertrudy w Heerle, Holandia.

Obecnie budynek wielofunkcyjny: ratusz, przychodnia oraz kaplica.

1864 budowa kosciota
katolickiego

1924 rozbudowa ko$ciota

2012 dekonsekracja i sprzedaz

obiektu spotdzielni
mieszkaniowej
2011-2012 | gruntowny remont

2012 otwarcie obiektu jako
budynku wielofunkcyjnego
Autorzy: Oomen
Architecten

ton uit Heerle (N. B.)
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(1) Historia

Kosciot rzymskokatolicki pw. $w. Gertrudy we wsi Heerle zbudowano w 1864 roku
wedlug projektu J. van Mansvelda w stylu neogotyckim. Byt to tréjnawowy koscidt
Z pieciobocznym zamknigtym prezbiterium. Rozbudowat go w 1924 roku francuskiego
architekt, mnich Paul Bellot (1876—1944). Szczegdlnym przyktadem pracy tego architekta,
ktory projektowat koscioty i klasztory w Europie Zachodniej i w Kanadzie, jest kos$ciot sw.
Gertrudy w stylu ceglanego ekspresjonizmu. W 1945 roku kosciot ulegt zniszczeniu wskutek
dziatan wojennych. Budynek byl miejscem kultu do 2012 roku, kiedy sprzedano go za
symboliczng kwote spoldzielni mieszkaniowej Aramis Allee Wonen, a nast¢pnie
przeksztatlcono w wielofunkcyjne centrum wiejskie. Miesci si¢ ono ratusz, przychodnie oraz
kaplice. Dawny budynek kosciota, wpisany do rejestru zabytkéw, ma istotne znaczenie jako
przyktad rozbudowy starszych kosciotow w okresie migdzywojennym XX wieku. Liczy si¢
rowniez jego warto$¢ architektoniczno-historyczna jako wczesny przyktad neogotyku
w tworczosci architekta Paula Bellota. Budynek jest wazny rowniez ze wzgledu na szczegdlng

spojnos$¢ wnetrza z brytg obiektu.

(2) Miejsce

Nieduzy i zwarty budynek kosciota znajduje si¢ w centrum Heerle, przy placu
Herlsestraat (Rys. 158). Kosciot byt i jest do dzis bez watpienia najwazniejszg budowla we
wsi. Budynek ten przez wieki byt centrum duchowym i spotecznym (por. Rys. 156, Rys.
157). Zmiana przeznaczenia kosciota data nowe zycie dawnemu kosciotowi, ktory nadal stuzy
lokalnej spotecznosci. Jest to budynek wolnostojacy, poprzedzony niewilkim placem
koscielnym. Od strony wschodniej koscidt graniczy z cmentarzem. Swigtynia stanowi

dominant¢ miasta, widoczna zdaleka ksztattuje jego sylwete.

vit Heerle (N. ¢

Rys. 157. Kosciot sw. Gertrudy, Heerle, 2012.
Fig. 156. Church of St. Gertrude, Heerle, 1924. Fig. 157. Church of St. Gertrude, Heerle, 1924.
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Rys. 158. Kontekst urbanistyczny kosciota pw. $w. Gertrudy, Heerle.
Fig. 158. Urban context of the church of St. Gertrude, Heerle.

(3) Czas

Powstanie

Kosciot zbudowano w 1864 roku, przebudowano w 1924. CzeSciowo zniszczony po 11
wojnie $wiatowej, zostal odbudowany w latach 50. XX wieku. Wpisano go do rejestru
zabytkow w 2002 roku (nr ewidencyjny 517295).

Dekonsekracja

Parafia nie mogta juz dluzej utrzymywaé budynku kosSciota. Ostatnia celebracja
eucharystyczna odbyla si¢ 26 maja 2012 roku (https://www.bhic.nl/ontdekken/verhalen/de-h-
gertrudiskerk-in-heerle). Potem dokonano rytuatu dekonsekracji §wiatyni. Oltarz gtéwny oraz
boczny, wszystkie elementy liturgiczne oraz wyposazenie wnetrz zostaly usuniete. Czes¢
wyposazenia pozostata w kaplicy, ktora miesci si¢ we wschodniej nawie bocznej, pozostale
elementy przekazano sgsiedniej parafii rzymsko-katolickiej.

Adaptacja

Projekt adaptacji  zostal zatwierdzony w grudniu 2011 roku. Prace remontowo-
adaptacyjne ukonczone w grudniu 2012 roku. W krotkim czasie architekci przeksztatcili dawny

kosciot w ratusz (urzad wioski), przychodnig 1 kaplice.
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(4) Tworca narracji

Kosciol zbudowal holenderski architekt J. van Mansvelda w 1864 roku w stylu
neogotyckim. W latach 30. XX wieku francuski mnich i architekt Paul Bellot rozbudowat
kosciot, zachowujac styl neogotycki z elementami i dekoracjami, charakterystycznymi dla
praktykowanego przez siebie stylu ekspresjonistycznego. Bellot urodzit si¢ w rodzinie
architektow, studiowat architekture w Paris Ecole des Beaux-Arts, podrozowat po §wiecie. Ten
benedyktyn projektowat i budowat opactwa dla swojego zakonu w Oosterhout oraz Wisques,
ko$cioty w Noordhoek, Waalwijk, Eindhoven, Nijmegen oraz Heerle. W Europie i Kanadzie,
gdzie budowat glownie opactwa i koscioty z cegly w konstrukcji murowanej badz betonowej.
Styl architektoniczny praktykowany przez Bellota i jego zwolennikow, popularny do lat 50.
XX wieku, okreslono jako Bellotism ( http://www.dombellot.nl/en/indexen.htm).

Projekt adaptacji dawnego kosciota wykonato biuro Oomen Architecten z Bredy w 2012
roku, zatozone w 1895 roku. Architekci z tego biura sg autorami projektow przebudowy
ko$ciota pw. §w. Anny w Bredzie (Holandia) na budynek biurowy, rozbudowy i adaptacji
kosciota w Apeldoornie (Holandia) na budynek mieszkalny oraz wielu innych projektow

mieszkaniowych 1 ushugowych.

(5) Cel

Nowa funkcja

Ze wzgledu na matg liczbe wiernych 1 problemy finansowe z utrzymaniem $wigtyni
kosciot nie mogt petni¢ funkcji sakralnej. Rada parafialna przekazata wigc kosciot wspolnocie
mieszkaniowej AlleeWonen za symboliczng kwote 1 euro (Dubbeling, 2013). Ta spotdzielnia
mieszkaniowa razem z rada kosciota poszukiwaty nowej, godnej funkcji dla dawnej $wigtyni.
Zmiana funkcji tego zabytkowego obiektu mogta wptyna¢ tylko w ograniczonym zakresie.

W 2011 roku Gmina Roosendaal otrzymata dotacj¢ od panstwa w wysokosci 700 000
euro ze Zintegrowanego Budzetu Planu Rozwoju Wsi (IDOP), majaca na celu poprawe jakosci
zycia mieszkancow, i przekazata te pienigdze wspolnocie mieszkaniowej (Dubbeling, 2013).
Dzigki wspotpracy rady koscielnej, wspolnoty mieszkaniowej oraz architektow z biura Oomen
Architecten koscidt zostal przeksztalcony w ratusz (dotychczasowy budynek ratusza byt
w zlym stanie technicznym), przychodni¢ lekarska oraz kaplice stluzaca do odprawiania
nabozenstw dla lokalnej wspolnoty religijnej. W ten sposob budynek zachowatl znaczenie dla
miejscowej spotecznosci. Koszt adaptacji budynku wyniést 1 650 000 euro, bez VAT
(Dubbeling, 2013). Projekt transformacji kosciota pw. $w. Gertrudy zostat zgloszony do

nagrody Ztotego Feniksa w 2013 roku w kategorii Transformacja.
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Architektura

Bryta kosciota, elewacje, konstrukcja pozostata bez zmian. Projekt adaptacji obejmowat
przebudowe i modernizacj¢ wngtrz. Zardwno w rzucie obiektu, jak i w elewacjach widoczne sg
dwie wazne osie budynku. Projekt z 1864 roku podaza za osig wschod—zachdd: glowne wejscie
oraz wieza — od strony zachodniej, prezbiterium — od strony wschodniej. Byt to kosciot
trojnawowy z pigciobocznym zamknietym prezbiterium. Projekt rozbudowy ko$ciota z 1924
roku podaza za osig potnoc—potudnie. Architekt Paul Bellot wybudowat prostopadle
(poprzecznie) do istniejgcej nawy nowsg, wigkszg nawe z pieciobocznym zamknigtym
prezbiterium. Poprzedni chor (prezbiterium) zamknigto prosta $ciang ze szczytem. Zbudowano
nowe wejscie od strony poétnocnej wraz z emporg (https://oomenarchitecten.nl/alle-
projecten/herbestemming-kerk-heerle). Pierwotna nawa ulegta catkowitemu przeksztalceniu.
Wieze oraz emporg organowg nad pierwotnym wej$ciem pozostawiono bez zmian. Obie czgsci
maja tez wilasng architekturg. Wnetrze Kkosciot z 1864 roku bylo otynkowane na biato.
Dobudowe z 1924 roku wykonano w stylu ceglanego  ekspresjonizmu

(https://oomenarchitecten.nl/alle-projecten/herbestemming-kerk-heerle).

Prace renowacyjno-budowlane
Prace adaptacyjne nie obejmowaty remontu i konserwacji elewacji, konstrukcji i pokrycia
dachowego. Stan techniczny budynku nie wymagat zadnych ingerencji. We wnetrzu zostaty
wykonane nastgpujace prace:
e wymiana starej podtogi na nowsa, utozenie pod nig warstw izolacyjnych; nie
zainstalowano ogrzewania podtogowego ze wzgledu na kanaly wentylacyjne
w podtodze,
e umieszczenie nowych instalacji w konstrukcji $§cian oddzielajagcych nawy boczne
od nawy glownej oraz w dachu; pod chérem biegnie duzy kanat powietrzny,
e umieszczenie przewodow wentylacji i ogrzewania nadmuchowego w $cianach

srodkowych budynku.

Whnetrze

Kosciot zostal powiekszony w latach 30. XX wieku przez zbudowanie nowej nawy,
prostopadtej do istniejacej. W efekcie kosciot ma dwie wazne osie, ktore uwidoczniono
w nowym projekcie. Duza nawa gldwna pozostata otwarta, a nowe funkcje pelnig nawy boczne,
rozmieszczone dookota niej (Rys. 159). Wnetrze kosciota (sklepienie nawy gtownej oraz naw

bocznych, Sciany oraz filary) zostalo otynkowane, z wyjatkiem choru, ktéry wykonano
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z czerwonej cegly. Ceglana mozaika z biatego i czarnego kamienia na tuku odcinkowym,
witraze oraz mozaika we wnekach pod oknami w dawnym prezbiterium zachowaty oryginalny
charakter (Rys. 160, Rys. 161). Nawa glowna, ktéra pozostaje otwarta i ogdlnodostepna, jest
ogrzewana w razie potrzeby. Tu odbywaja si¢ przedstawienia teatralne i kulturalne, takze

nabozenstwa dla wigkszej liczby wiernych.
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Rys. 159. Budynek wielofunkcyjny, Heerle. Projekt adaptacyjny, 2012.
Fig. 159. Multifunctional building, Heerle. Adaptation design project, 2012.

Nowe konstrukcje 1 elementy wyposazenia wnetrz sa niezalezne od istniejacej
konstrukcji. Pozwala to w przysztosci przywroci¢ uklad przestrzenny wnetrz i pierwotng
funkcje obiektu. Zmiany funkcji mozna z latwoscia wprowadzaé bez naruszania
dotychczasowej architektury. Nawy boczne oddzielono od nawy gtownej przeszkleniem oraz
sze$cianami o konstrukcji stalowej (odseparowanymi skrzynkami) (Rys. 162). Utatwilo to
ogrzewanie nowych przestrzeni. Sze$ciany pokryte sa drewnianymi listwami ze $wierku dla
lepszej akustyki wnetrz, dostosowanej do nowych funkcji**. Budynek moze by¢ wiec shuzy¢
jednoczesnie wszystkim uzytkownikom i go$ciom. Sciany sa obtozone tkaning ogniotrwatg
oraz deski rowniez zaimpregnowano ogniochronnym lakierem. (Dubbeling, 2013).

Wschodnia nawa boczna zostata przeksztalcona w kaplice, gdzie odprawia sie¢
nabozenstwa dla wspolnoty parafialnej. W kaplicy pozostawiono w niej polichromowany

4 Pierwotnie planowano zastosowa¢ panele z cedru czerwonego, lecz ze wzgledu na niewystarczajacy budzet
zastosowano tansze materiaty.
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neogotycki oltarz boczny, rzezby, §wieczniki i inne elementy wyposazenia wnetrz z dawnego
kos$ciota. Nowe elementy to zaplecze, sanitariaty i osobne wejscie (
Rys. 163). Nawa boczna po przeciwnej stronie stuzy jako ratusz miejski, z recepcja i sala

spotkan, rowniez z osobnym wej$ciem i zapleczem socjalnym (Rys. 164).

al

Rys. 160. Kosciét $w. Rys. 161. Kosciol $w. Gertrudy, Heerle. Widok

Rys. 162. Budynek wielofunkcyjny, Heerle. Hol

Gertrudy, Heerle. Widok wnetrz przed adaptacja, 2008. glowny w dawnej nawie gtownej, 2012.

wngetrz, 1924. Fig. 161. Church of St. Gertrude, Heerle. Interior ~ Fig. 162. Multifunctional building, Heerle. Main
Fig. 160. Church of St. view before adaptation, 2008. hall in a former nave, 2012.

Gertrude, Heerle. Interior

View, 1924.

D
Rys. 163. Budynek wielofunkcyjny, Heerle. Kaplica w dawnej  Rys. 164. Budynek wielofunkcyjny, Heerle. Sala konferencyjna ratusza
wschodniej nawie bocznej, 2019. w dawnej zachodniej nawie bocznej, 2019.
Fig. 164. Multifunctional building, Heerle. Chapel in the Fig. 163. Multifunctional building, Heerle. Town hall conference room
former eastern aisle, 2019. in the former western side aisle, 2019.

Jedng z nowych funkcji pelni przychodnia lekarska, ktora miesci si¢ przy wejsciu, pod
chorem. Nad nig znajduje sie taras, z ktorego mozna podziwia¢ wnetrze kosciota (Rys. 167).
Na taras mozna dosta¢ si¢ schodami lub wjecha¢ zainstalowang winda, dostgpng w nawie
glownej (https://architectenweb.nl/nieuws/artikel.aspx?ID=30898). Nowo powstate czesci
maja tylko jedng kondygnacje. W projekcie zastosowano duzo przeszklen (przeszklone sa
$ciany, podtogi, $wietliki w suficie). Dzigki temu $wiatto dzienne dociera w glgb pomieszczenia

(Rys. 165). Wpadajace $wiatto rowniez stuzy uwidocznieniu wysokosci kosciota. We wnetrzu
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pozostaly organy firmy Spanjaard, zbudowane okoto 1925 roku (Rys. 167). Zostaly one
naprawione 1 s3 wykorzystane podczas koncertow 1 wydarzen kulturalnych
(https://www.orgelsite.nl/heerle-sint-gertrudiskerk/). Kazda funkcja ma osobne wejscie i obiekt

moze by¢ uzywany jednocze$nie przez wszystkich uzytkownikow i gosci.

Rys. 165. Budynek wielofunkcyjny, Heerle. Widok na taras Rys. 166. Budynek wielofunkcyjny, Heerle. Nabozenstwo religijne w

widokowy z przeszkleniami, 2012. dawnym prezbiterium, 2021.
Fig. 166. Multifunctional building, Heerle. View of the glazed Fig. 167. Multifunctional building, Heerle. Liturgical service in the
observation deck, 2012. former presbytery, 2021.
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Rys. 167. Budynek wielofunkcyjny, Heerle. Widok w kierunku organéw na tarasie widokowym, 2012.
Fig. 165. Multifunctional building, Heerle. View towards the organ on the observation deck, 2012.

(6) Rekonsekracja

Podczas remontu zastosowano praktyczne rozwigzania, takie jak podtogi syntetyczne,
malowane $ciany z widkna szklanego i sufity systemowe. Dzigki temu w przysztosci bedzie
mozna przearanzowac¢ bez wigkszych kosztéw. Nowe konstrukcje i elementy wyposazenia
wnetrz sg niezalezne od istniejacej konstrukcji. Pozwoli to kiedy$ przywroci¢ uktad
przestrzenny wnetrz i pierwotng funkcje obiektu, ,,co z pewnos$cig utatwito dyskusje z miejska
komisjg zabytkow i panstwowa komisja zabytkow” (https://oomenarchitecten.nl/alleprojecten

/herbestemming-kerk-heerle). Nabozenstwa odbywaja si¢ na przeno$nym ottarzu w holu
glownym. W miejscu dawnego prezbiterium jest tez ambona i inne niezb¢edne elementy
liturgiczne (Rys. 166).Ten ogdlnodostepny budynek moze by¢ uzywany jednoczesnie przez
wszystkich uzytkownikow i ich gosci. Usunieto wszelkie elementy o konotacjach religijnych
oraz wyposazenie wnetrz i czeSciowo przeniesiono je do kaplicy bocznej, totez nie doszto do
profanacji obiektu sakralnego.
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2.9. Kosciol pw. Niepokalanego Poczecia NMP w Waalwijk, Holandia.

Obecnie wielorodzinny budynek mieszkaniowy.

1927 budowa kosciota katolickiego

2000 desakralizacja

2011 sprzedaz prywatnemu
inwestorowi

2012 otwarcie obiektu jako

wielorodzinnego
budynku mieszkaniowego
Autorzy: G.L.M. van Soest

Architect
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(1) Historia

Kosciot rzymskokatolicki pw. Niepokalanego Poczecia NMP w miejscowosci Waalwijk
(Brabancja Potnocna) zbudowano w 1927 roku; autorami projektu byli Paul Bellot oraz Pierre
Cuypers (1827-1921). Budowa nowego kos$ciota, utrzymanego w ekspresjonistycznym stylu,
zostala zlecona przez zarzad koScielny w 1925 roku. Nowy kos$ciot z czerwonej cegly miat
zastgpi¢ dotychczasowy mniejszy kosciot murowany (zbudowany 1851; rozebrany 1926)
(https://reliwiki.nl/index.php/Waalwijk,_Pastoor_van_Kesselhof 18 Maria_Onbevlekt_Ont
vangen). W 2000 roku miejscowg parafi¢ polaczono z sgsiednig, pw. $w. Jana. W tymze roku
kosciot pw. Niepokalanego Poczecia NMP zostal zdesakralizowany i zamkniety. Dawng
opuszczong $wiatyni¢ przeksztatcono w 2011 roku w budynek mieszkalny. Obiekt ma wartos¢
architektoniczno-historyczng ze wzgledu na zastosowane elementy stylu, projekt i detale. Jest

to wazne dzieto w dorobku obu architektow.

(2) Migjsce

Dawny Kkosciot, otoczony niskg zabudowa mieszkaniows, znajduje si¢ w centralnej czgsci
piecdziesigciotysiecznego miasta. W promieniu kilometra znajduje si¢ jeszcze kilka czynnych
kosciotow. Wsrdd nich jest kosciot rzymskokatolicki pw. §w. Jana, zbudowany w latach 30.
XX wieku przez architekta H. W. Valka. Wieza i koputa tego najwigkszego neobizantyjskiego
kosciota w Holandii ksztaltujg sylwete Waalwijk (Rys. 168). Zamknigcie koSciota byto
zasadne, gdyz stat si¢ bezuzyteczny z powodu znikomej liczby. Przed kosciotem pozostat plac,
na ktorym obecnie znajduje si¢ parking samochodowy (Rys. 169). Otocza go z jednej strony

zabudowa szeregowa, z drugiej — oddzielaja od ulicy nasadzenia zieleni.

Rys. 168. Kosc1o1 pw Nlepokalanego Poczgcia NMP Waalwijk. Rys. 169. Wielorodzinny budynek mieszkar; wy, Waalwijk,
Widok z lotu ptaka, 1950. 2015.

Fig. 168. Church of Immaculate Conception of the Blessed Virgin Fig. 169. Multi-family residential building, Waalwijk, 2015.
Mary, Waalwijk. A bird’s eye view, 1950.
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Rys. 170. Kontekst urbanistyczny kosciota pw. Niepokalanego Poczgcia NMP, Waalwijk.
Fig. 170. Urban context of the church of Immaculate Conception of the Virgin Mary, Waalwijk.

(3) Czas

Powstanie

Kosciot pw. Niepokalanego Poczgcia NMP w Waalwijk zbudowano w 1927 roku. Miat
zastgpowaé poprzedni mniejszy kosciot murowany. Wpisano go do rejestru zabytkow w 2002
roku (nr ewidencyjny 521860).

Dekonsekracja

W 2000 roku, po potaczeniu miejscowej parafii z sgsiednig, pw. $w. Jana, zostat
zdesakralizowany i1 zamknigty. Przez 10 lat stal opuszczony.

Adaptacja

W 2011 roku budynek dawnego kosciota sprzedano 1 przeksztalcono dawng §wiagtynie w

wielorodzinny budynek mieszkaniowy.

(4) Tworca narracji

Autor projektu kosciota to francuski benedyktyn, architekt Paul Bellot (1876-1944),
znany gtownie jako twoérca opactw 1 kosciotydw z cegly w konstrukcji murowanej badz
betonowej. Styl architektoniczny Bellota i jego zwolennikow zwany bellotysm i byt popularny
do lat 50. XX wieku.

Autorem adaptacji kosciota na budynek mieszkaniowy jest Geert van Soest, ktory

prowadzi od 2012 roku biuro architektoniczne G.L.M. van Soest Architect w miejscowosci
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Eindhoven, Poinocna Brabancja. To miejscowe biuro projektowe realizuje rézne projekty
architektoniczne, zar6wno mieszkaniowe, jak i ustugowe. Adaptacja kosciota do funkcji

mieszkaniowej byta pierwszym tego rodzaju zadaniem pracowni architektonicznej.

(5) Cel

Nowa funkcja

Dawna $wiatynia miesci 19 mieszkan. Powstat rowniez hol, bedacy wspdlna przestrzenig
wewnatrz, sauna i centrum fitness. Mieszkania réznig si¢ wielkoscia, niektore sa
zaprojektowane jako kawalerki, a inne sg znacznie wigksze i przestronne (dwupoziomowe). Ze
wspolnej przestrzeni na drugiej kondygnacji roztacza si¢ pickny widok na kasetonowy sufit,

przypominajacy blekitne gwiezdziste niebo.

Architektura

Kosciét zbudowano jako trojnawowa bazylike, bez transeptu. Prezbiterium, zamknigte
dwunastostronnie, zostato udekorowane glazurowanymi kamieniami i pasmami mozaiki.
Elewacje frontowa poprzedza szesnastokatna wieza z dzwonnica®, w ktorej znajduje sie
wejscie do Swiagtyni. Wiezg przykryta helmem wielospadowym — zwienczony krzyzem —
symbol i przypomnienie dawnej funkcji sakralnej budynku. Ekspresjonistyczny kosciot,
zbudowany z czerwonej cegly, zaprojektowano z przestronnym frontem w stylu bizantyjskiego
westwerku na planie prostokata, poprzedzajacego nawe glowna
(https://reliwiki.nl/index.php/Waalwijk, Pastoor_van_Kesselhof 18 Maria_Onbevlekt Ont
vangen). We wnetrzu szeroka nawe wyposazono w sklepienie tukowe z kasetonowym sufiem
przypominajacym gwiezdziste niebo. Waskie nawy boczne oddzielono od nawy glownej
o$miobocznymi filarami. Waskie okna choru udekorowano witrazami i zakonczono
ostrotukowo. Nad oknami utozono wzor krzyza z czerwonej i czarnej cegly, $ciany
udekorowano glazurowanymi kamieniami i pasmami mozaiki. Podtoge wytozono kafelkami,
w miejscu dawnego chéru utozono mozaikg. Dach zostal pokryty czerwong dachdéwka
holenderska. Podczas adaptacji wnetrz $wiatyni do funkcji mieszkaniowej przebito $ciany
zewngtrzne, by wmontowac zaprojektowane okna badz przeszklone wykusze (balkony)

w mieszkaniach na poziomie parteru jako wyjscie do ogrodu (Rys. 171, Rys. 172). Ponadto

% Wieza tego kosciota jest bardzo podobna do (nieco wyzszej) wiezy kosciola pw. Najéwietszego Serca
Jezusowego w Eindhoven (Holandia), rowniez zaprojektowanej przez Bellota i Hendrika Christiaana van de Leura.
Wybudowany w latach 1929-1931, przeprowadzono remont w 1959 r., dobudowano kaplice boczng w 1966 r.,
wpisany do rejestru zabytku w 2002 r., a w 2012 r. zostat zamknigty.
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zamontowano ewakuacyjng klatke schodowg przy dawnym prezbiterium (Rys. 172). Oprocz

tych zmian bryta budynku pozostata nienaruszona.

1950.

Rys. 171. Kosciot pw. Niepokalanego Poczgcia NMP, Waalijk,

Rys. 172. Wielorodzinny budynek mieszkaniowy, ‘WaaIV\;ijk.
Widok na $ciang boczna, 2015.

Fig. 171. Church of Immaculate Conception of the Blessed Virgin  Fig. 172. Multi-family residential building, Waalwijk. View on the
Mary, Waalwijk, 1950. side wall, 2015.

Prace renowacyjno-budowlane

Adaptacja kosciota do funkcji mieszkaniowej wymagata daleko idacych ingerencji

w tkanke zabytkowa. Ztozyly si¢ na to nastgpujgce prace:

renowacja elewacji,

wymiana konstrukcji dachu i pokrycia dachowego,

naprawa i uszczelnienie stolarki okiennej i drzwiowej,

budowa stalowej konstrukcji — szkieletu, na ktorym oparte sg stropy i schody
prowadzace na kolejne pigtra oraz windy,

budowa nowej instalacji sanitarnej budynku,

wymiana starej podtogi na poszczegdlnych pigtrach i utozenie nowej.

Wnetrze

Jak wspomniano wczeséniej, adaptacja wymagata daleko idacych ingerencji w uktad

przestrzenny dawnej §wiatyni. Zachowano jedynie uktad osiowy 1 symetrycznie rozmieszczono

mieszkania po obu stronach wnetrza. Dawna o$ od strefy profanum (kruchta) do strefy sacrum

(prezbiterium) pozostata — ma posta¢ dtugiego korytarza. Prowadza z niego przeszklone schody

I miesci windg kursujaca na kolejne pietra (Rys. 173, Rys. 174 por. Rys. 175, Rys. 176).
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Rys. 173. Wizualizacja projektu przeksztatcenia kosciota w  Rys. 174. Wizualizacja projektu przeksztalcenia kosciota w

Waalwijk w budynek mieszkalny. Widok boczny. Waalwijk w budynek mieszkalny. Widok centralny.
Fig. 173. 3d model of conversion of a church in Waalwijk into a Fig. 174. 3d model of conversion of a church in Waalwijk into a
residential building. Side view. residential building. Central view.

Rys. 175. Kosciét pw. Niepokalanego Poczgcia NMP przed Rys. 176. Kosciot pw. Niepokalanego Poczgcia NMP przed
adaptacjg, Waalwijk. Widok na prezbiterium 2001. adaptacja, Waalwijk. Widok na organy I kruchte 2001.
Fig. 175. Church of Immaculate Conception of the Blessed Virgin  Fig. 176. Church of Immaculate Conception of the Blessed Virgin
Mary before the adaptation, Waalwijk. View towards the presbytery,  Mary before the adaptation, Waalwijk. View on the organs and the
2001. porch, 2001.

Konstrukcje mieszkan stanowi stalowy szkielet, na ktorym oparte sg stropy i schody. Ta
samono$na konstrukcja nie narusza struktury samego budynku. Aby uzyska¢ wigcej $wiatta
dziennego, okna od strony wewnetrznej wyposazono w szkto matowe osadzone w aluminiowej
ramie. Wspolna przestrzen w miejscu dawnego choru z organami oferuje widok na kasetonowy
sufit z biekitnymi panelami, przypominajgcymi gwiezdziste niebo (Rys. 180). Wnetrze zostato
podzielone na poszczegdlne mieszkania, w ktorych mozna napotka¢ elementy przypominajace
o dawnej funkcji sakralnej, np. sklepienia, witraze, okna tukowe, dekoracyjne panele i mozaika
na $cianach (Rys. 177, Rys. 178, Rys. 179). Wszystkie elementy wyposazenia wnetrz dawnej
$wigtyni zostaly usuniete. Organy, zbudowane w 1935 roku, zostaty przekazane w 2003 roku

polskiej parafii pw. Matki Bozej Milosierdzia w Jeleniej Gorze Cieplicach
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(https://reliwiki.nl/index.php/Waalwijk, Pastoor_van_Kesselhof 18 Maria_Onbevlekt_Ont
vangen).

Rys. 177. Kosciét pw. Niepokalanego Poczgcia NMP, Waalwijk. Rys. 178. Wielorodzinny budynek mieszkaniowy, Waalwijk.

Strefa ottarzowa, 2001. Wnetrze jednego z mieszkan w miejscu dawnego ofltarza
Fig. 177. Church of Immaculate Conception of the Blessed Virgin  z tabernakulum, 2020.
Mary, Waalwijk. Altar zone, 2001. Fig. 178. Multi-family residential building, Waalwijk. Interior of one

of the apartments on the site of the former altar and tabernacle, 2020.

Rys. 179. Wielorodzinny budynek mieszkaniowy, Waalwijk.‘ Rys. 180. Wielorodzinny budynek mieszkaniowy,

Wngtrze mieszkania na poziomie +1 zlokalizowane w miejscu dawnego  Waalwijk. Widok na nowa konstrukcj¢ oraz wspolng
prezbiterium, 2020. przestrzen mieszkancow w miejscu dawnych organow,

Fig. 179. Multi-family residential building, Waalwijk. Interior of the 2020.

apartment on the level +1 located in the place of the former presbytery, 2020.  Fig. 180. Multi-family residential building, Waalwijk.
View of the new structure and the common space of the
residents at the site of the former organ, 2020.
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(6) Rekonsekracja

Przyktad adaptacji kosciota pw. Niepokalanego Poczgcia NMP w Waalwijk na budynek
mieszkaniowy pokazuje, ze wysoki standart zycia wymaga daleko idacych ingerencji w tkanke
zabytkows. Przestrzen dawnego kosciota, uktad przestrzenny i funkcjonalny jest wlasciwie
niezauwazalny. Chciaz ze nowe konstrukcje 1 elementy wyposazenia wnetrz sg niezalezne od
istniejacej struktury, prawdopodobienstwo, ze w przysztosci bgdzie mozliwe przywrdcenie
uktadu przestrzennego wngtrz i pierwotnej funkcji obiektu, jest bardzo mate. Budynek nie jest
ogblnodostepny. Podstawowe wartosci sakralne, jak i zabytkowe zostaly zatracone. Wprawdzie
nie dochodzi do profanacji obiektu sakralnego, gdyz usuni¢to wszelkie konotacje religijne
i wyposazenie wngetrz, lecz obiektu nie da si¢ juz rozpoznaé jako domu Bozego, cho¢ wieze

nadal wienczy krzyz.
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2.10. Kosciol jezuicki pw. $w. Ignacego w Amsterdamie, Holandia.

Obecnie meczet Fatih.

1929 budowa kosciota katolickiego

1971 desakralizacja 1 zamknigcie

1971-1981 | zamknig¢cie obiektu

1982 otwarcie obiektu jako meczet
Fatih

2009 gruntowny remont

2015 przebudowa wejscia do meczetu

7

1960 2015

1935 2013
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(1) Historia

Budynek kosciota z 1929 roku, potozony w centrum Amsterdamu, wybudowano
w miejscu, gdzie kiedy$ znajdowat si¢ tajny-ukryty kosciot Ojcow Jezuitow. Jego patronem byt
zalozyciel tego zakonu, $w. Ignacy Loyola. Obecny budynek zbudowany w stylu
neoromanskim, z dwiema duzymi wiezami, jest dzietem znanego holenderskiego architekta
H. W. Valka. Po zakonczeniu II wojny $wiatowej i dtugotrwatej rewitalizacji centralnej
dzielnicy Amsterdamu w latach 60. XX wieku, Kiedy drastycznie zmalata liczba wiernych,
ko$ciot bez parafian nie mogt utrzymac si¢ finansowo. Budynek zostat sprzedany w 1971 roku.
Tymczasowo uzytkowany do réznych celow, zostat kupiony w 1981 roku przez cztonkow
lokalnej tureckiej spoteczno$ci muzutmanskiej. Odtad kosciot przeksztatcono w meczet Fatih®®
(1982), ktory okazal si¢ najwickszym meczetem Amsterdamu. Stan techniczny budynku
pogarszat si¢, spoteczno$ci muzutmanskiej brakowato funduszy na odrestaurowanie budynku.
W 2002 roku odtamek kamienia z ktorej§ wiezy dawnego kosciota spadt posrodku ruchliwej
ulicy (Beekers, Tamimi Arab, 2016). Zalecono, by wszcza¢ starania 0 wpisanie budynku do
rejestru zabytkow Amsterdamu oraz ubiegac si¢ 0 wsparcie finansowe przez panstwo. Budynek
i dawna plebania sg nadal catkowicie nienaruszone, a ze si¢ je uwaza za oObiekty
reprezentatywne dla lat 20. XXI wieku, obiekty zostalty umieszczone na miejskiej liscie
zabytkow Amsterdamu. W 2009 roku przeprowadzono catkowity remont obiektu. W 2015

roku wspodlnota muzulmanska dostata pozwolenie na budowe nowego wejscia do budynku.

(2) Migjsce

Dawny kosciol jezuitow, w ktorym obecnie miesci si¢ meczet Fatih, znajduje si¢ przy
szerokiej i ruchliwej ulicy Rozengracht, taczacej zachodnig cze¢$¢ miasta z kanatami, gdzie
styka si¢ z majestatycznym budynkiem kosciota i domem Anny Frank (Rys. 181, Rys.182).
Zarowno kosciol, jak i obecnie meczet, zajmuje centralne reprezentatywne miejsce w ukladzie
urbanistycznym miasta. Zlokalizowany jest w centrum XIX-wiecznej zabudowy
mieszkaniowej, do ktorego przylega zabudowa kamienic czynszowych. Ze wzgledu na
gabaryty 1 wysokie wieze stanowi dominant¢ w pierzei ulicznej, jak réwniez ksztaltuje

krajobraz dzielnicy.

% Nazwa ,,Fatih”, potoczna nazwa tureckich meczetow, zostala przyjeta, juz wtedy gdy wspélnota turecka
tymczasowo wynajmowala przestrzen w innym kosciele protestanckim (kaplica Nieuwezijds). Nazwa nawigzuje
do meczetu Fatih w Stambule, zbudowanego przez osmanskiego suttana Mehmeda |1, znanego jako el-Fatih
(Zdobywca), ktory dokonat podboju Konstantynopola w 1453 r. (Beekers, Tamimi Arab, 2016, 147).
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e N i . —
Rys. 181. Kosciot pw. $w. Ignacego, Amsterdam. Widok zewngtrzny, lata 60. XX
Fig. 181. Church of St. Ignatius, Amsterdam. Exterior view, 1960s.

[

Rys. 182. Kontekst urbanistyczny meczetu Fatih, dawnego kosciota $w. Ignacego, Amsterdam.
Fig. 182. Urban context of the Fatih Mosque, former church of St. Ignatius, Amsterdam.
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(3) Czas

Powstanie

Budynek w stylu neoromanskim zbudowano w latach 1927-1929 przez holenderskiego
architekta H. W. Valka.

Dekonsekracja

Od 1971 roku budynek stat pusty. Wielu mieszkancow parafii przeniosto si¢ do innych
dzielnic podczas dtugotrwatej rewitalizacji tej dzielnicy. Budynek byt wynajmowany na ustugi
komercyjne, m.in. jako sklep z dywanami tureckimi. Planowano rozbiérke obiektu.

Adaptacja

W 1981 roku budynek zostal sprzedany cztonkom turecko-holenderskiej wspdlnoty
religijnej Fatih, a w 1982 otwarto go jako meczet. W rozmowie z Daan Beekers (Beekers,
Tamimi Arab, 2016, 145) urzednik diecezji Haarlem-Amsterdam powiedzial, ze Kosciot
Klatolicki zawsze sprzeciwiat si¢ przeksztatceniu kosciota na meczet. Uwaza, ze sprzedaz
$wiatyni muzutmanom byla mozliwa dzigki przeksztalceniu go najpierw w sklep z dywanami,
ktory okreslit jako ,,nielegalny krok posredni”. Jeden z sgsiadow meczetu wspominat, ze przez
jaki$ czas po przeksztatceniu budynku w meczet, od czasu do czasu zbierata si¢ na zewnatrz

mata grupa katolikow 1 modlita si¢ o ponowng adaptacje budynku na kosciot.

(4) Tworca narracji

Autorem projektu neoromanskiego kosciota byt holenderski architekt Hendrik Willem
Valk (1886-1973), zwykle okres§lany w literaturze jako HW Valk. Byl on jednym z gtéwnych
architektow tradycjonalizmu, wczesniej budowat w stylu ekspresjonistycznym, zainspirowany
Szkotag Amsterdamska. Zbudowat duzg liczbe kosciolow i doméw, zwlaszcza na potudniu
Holandii. W latach 30. XX wieku Valk zostal cztonkiem faszystowskiej organizacji. Po Il
wojnie $wiatowej dostat trzyletni zakaz kontraktow rzagdowych za wspoélprace z nazistami. Od
1948 roku Valk byl jednak ponownie rozchwytywanym architektem — odbudowywat
i przebudowywat wiele zniszczonych holenderskich kosciotlow, m.in. w Lage Zwaluwe,
Boxmeer, Huissen i Sevenum (https://www.archieven.nl/nl/zoeken?mivast=0&mizig=210&
miadt=235&miaet=1&micode=199&minr=1174339&miview=inv2).

Projektant przebudowy ko$ciota na meczet w 1981 roku nie jest znany. Od poczatku 2000
roku do 2015 poszczegodlni architekci byli zatrudniani przez wspolnote religijna, by
zaprojektowaé nowe wejscie do meczetu, ktore by zatwierdzit konserwator zabytkow.

Ostateczny wybor padl na inzyniera architekta Ergilina Erkocu, jeden z autorow projektu
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meczetu Polder w Amsterdamie. Zatozyciel i dyrektor biura Concept 0031 (od 2007 roku
siedziba w Hadze).

(5) Cel

Nowa funkcja

Meczet jest regularnie otwarty dla publiczno$ci, poza czasem modlitwy. Aby utrzymac
obiekt, wspolnota muzulmanska wynajeta czg$¢ pomieszczen w dawnej kruchcie.Uzyskana
w ten sposob kwota 2 mIn euro umozliwita przeprowadzenie prac renowacyjnych (Reinstra,
Strolenberg, 2020). Po wczes$niejszym umowieniu si¢ mozliwe jest zwiedzanie obiektu
z przewodnikiem. Ponadto w meczecie odbywaja si¢ koncerty oraz wystawy artystyczne.

Architektura

Nowo powstaly meczet okazal si¢ najwigkszy sposrod wszystkich w miescie. Na
poczatku 1982 roku krzyze w oknach witrazowych, a takze krzyze na dwoch wiezach zostaty
zamienione na potksiezyce. Wedtug Beekers i Tamimi Arab (2016), stato si¢ to w nocy, aby

nie przyciaga¢ uwagi mieszkancow. Gruntowny remont przeprowadzono dopiero w 2009 roku.

Prace renowacyjno-budowlane
Przeprowadzone prace renowacyjno-budowlane objety, m.in.:
e oczyszczenie i konserwacje elewacji $wigtyni oraz $cian we wngtrzu;
przewrdcono pierwotny kolor cegiet,
e remont i wymiang konstrukcji dachu i pokrycia dachowego oraz renowacj¢ dwoch

wiez.

Whnetrze

Po zamknigciu kosciota wszystkie elementy wyposazenia wngtrz zostaly usunigte.
Podczas przebudowy na meczet w miejscu dawnego gldéwnego wejscia do kosciota ustawiono
tzw. mihrab (nisz¢ modlitewng) w celu orientacji w kierunku Mekki, zwienczony kaligrafia

,,Imienia BoZego”‘”.

Oprécz wzniesienia $ciany modlitwy nowy wlasciciel dokonat
stosunkowo niewielu zmian we wnetrzu. Podtoge pokryto dywanem modlitewnym oraz

umieszczono panele z tekstem Koranu na $cianach i sklepieniu. W miejscu dawnego ottarza

47 Mihrab — bogato zdobiona nisza, ulokowana w Sali modlitw meczetu, wskazuje kierunek Mekki, w ktorym
powinni modli¢ si¢ wierni. Mimbar — kazalnica, ustawiona na prawo (na potudnie) od mihrabu. Ma forme¢
wysokiego, ustopniowanego schodkowego krzesta, symbolicznie nawigzujac do podwyzszenia, z ktorego
przemawiat Mahomet.
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umieszczono ekran, $ciang, aby oddzieli¢ miejsce modlitwy dla kobiet (Rys. 184, Rys. 185).
Na suficie pozostawiono symbole chrzescijanskie — ichtysy, symbolizujace Chrystusa.
Adaptacja kosciota na meczet przyniosta pewne zmiany w uktadzie funkcjonalnym
budynku. Kierunek modlitwy jest przeciwny do jego pierwotnego uktadu (Rys. 185).
W zwiazku z tg zmiang do sali modlitewnej wchodzi si¢ malym bocznym wejsciem, przez
dawng plebani¢. W dawnym wejsciu gtdéwnym znajduje si¢ kilka sklepéw. W 2015 roku wejscie

zostato zaakcentowane przez nowe podwojne drewniane drzwi.

Rys. 183. Meczet Fatih, Amsterdam. Widok na mihrab, dawne Rys. 184. Meczet Fatih, Amsterdam. Widok w kierunku dawnego

wejscie do kosciota, 2013. prezbiterium, 2013.
Fig. 183. Fatih Mosque, Amsterdam. View of the mihrab, former ~ Fig. 184. Fatih Mosque, Amsterdam. View towards former presbytery,
church entrance, 2013 2013.

Rys. 185. Kosciot pw. $w. Ignacego, Amsterdam. Widok wngtrza, 1935.
Fig. 185. Church of St. Ignatius, Amsterdam. Interior view.
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(6) Rekonsekracja

Kosciot jako budynek jest symbolem wiary i uniwersalnym pomnikiem Kkultury
chrzescijanskiej. Przeksztalcenie obiektu sakralnego na meczet pozbawito go pierwotnej
funkcji, a takze wartosci chrzescijanskiej oraz kulturowej. Ze wzgledu na uniwersalny wystroj
wnetrza kosciota, pozbawionego malowidel, freskéw, plaskorzezb i innych elementow
nawigzujacych do chrzescijanstwa, niczego si¢ tam nie zmienia. Odmienny los moze spotkaé
$wiatynie zabytkowe, ktorych zabytkowy wystréj wnetrz ma znaczenie historyczne®®. Czesto
takie dziatania i decyzje, jak np. w Turcji, majg podtekst polityczny. Nalezy rowniez zaznaczy¢,
ze koscioty chrzescijanskie tatwo mozna adaptowac¢ na meczet, gdyz sluzy on jako miejsce
zgromadzenia wiernych na modlitwe. Najwazniejsza w meczecie jest orientacja w kierunku
Mekki, $wiatto, ornamenty (napisy z Koranu).

W Holandii okoto osiemnastu koséciotéw i synagog stuzy jako miejsce kultu dla innych
wyznan (Reinstra, Strolenberg, 2020, 113). Jednak w wigkszosci te przebudowy wykonano
przed 2000 rokiem. Od poczatku tego stulecia Kosciot katolicki zaprzestal bowiem sprzedazy
budynkow koscielnych  wspolnotom niechrzeécijanskim. Wykorzystanie budynkow
koscielnych jako meczetow stato si¢ wigsciwie niemozliwe z powodu sprzeciwu holenderskich
wladz Kosciota katolickiego i braku aprobaty Kosciotow protestanckiech*®. Obiekty
chrzescijanskie przeksztalcone na miejsca kultu innych wyznan religijnych utracity swoja
narracje i jednocze$nie warto$¢ symboliczng i sakralng, dlatego ich ponowna rekonsekracja jest
bardzo malo prawdopodobna. Aczkolwiek konstrukcja bryly i uktad przestrzenny wnetrz
pozostajg nienaruszone i, jak powiada tacinska sentencja ,,Tempus consilium dabet” — czas

pokaze.

48 Bizantyjski kosciol pw. $w. Zbawiciela na Chorze, w Stambule (Turcja), zbudowany w V wieku moze utracié¢
bezcenne sredniowieczne dzieta sztuki. Zostat juz raz przeksztalcony w meczet po zaj¢ciu Konstantynopola przez
turecka dynastic Osmandéw w 1453 r., a nastgpnie w muzeum po Il wojnie $wiatowej, w 2020 r. ponownie
przeksztalcono go w meczet. Przedstawienia figuratywne sa zabronione w islamie i w najlepszym razie moga
zosta¢ zastonigte. Taki sam los spotkal §wiatyni¢ Hagia Sophia w Stambule, ktéra réwniez w 2020 r.
przeksztalcono w meczet, a zabytkowe freski sa tam zastaniane podczas nabozenstw muzutmanskich.

49 Patrz dokumenty: ,Hetkerkgebouw als getuige van de christelijke traditie” (Budynek kosciota jako $wiadek
tradycji  chrzescijanskiej), opublikowany w 2008 roku przez Konferencje Episkopatu Holandii
(https://www.rkdocumenten.nl/rkdocs/index.php?mi=600&doc=6509), oraz ,Een protestantse visie op het
kerkgeBouw: Met een praktisch theologisch oormerk™ (Protestancka wizja budowy kosciota: praktyczny cel
teologiczny), opublikowany w 2009 przez Ko$ciot protestancki w Holandii (http://docplayer.nl/17678058-Een-
protestantse-visie-op-het-kerkgebouw.html).
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3. Podsumowanie

Zastosowanie metody narracyjnej do analizy zjawiska adaptacji miejsc kultu na funkcje
$wieckie moze by¢ jednym ze sposobow rozumowania i krytyki architektury transformacji.
Moze to pomdc w znalezieniu innego godnego i adekwatnego przeznaczenia, nie powodujac
profanacji miejsca o szczegdlnym znaczeniu religijnym. Metoda narracyjna moze by¢
przydatnym narz¢dziem do przeksztalcania, analizowania i projektowania takich obiektow,
gdyz jest to narzedzie holistyczne, niejako uniwersalne, spajajace nie tylko kategorie
estetyczne, ale takze filozoficzne, etyczne i semantyczne.

Podsumowanie niniejszego rozdziatu zilustrowano w Tabeli 7, a ponizej zawarto wyniki badan

i analiz poszczegolnych punktow metody narracyjnej.
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1. 2. 3. 4, 5. 6. 7. 8. 9. 10.
Wspolnota Katolicka X X X X X X X X
religijna Protestancka X X
o | Wiasciciel Prywatny X X X X
S | obiektu Fundacja X X X
-% Parafia X X X
Whisanie Tak X X X X X X X X X X
do rejestru | Nie
zabytkow
Kontekst Miejski X X X X X X X
o | Urbanistycz. | Wiejski X X X
i Lokalizacja | Wolnostojacy X X X X X X X X
é na  posesji | Przylegajacy do X X
wzgledem zabudowy
otoczenia
Budowa—powstanie XV | 1840 | 1884 | 1865 | 1898 | 1959 | 1898 | 1864 | 1927 | 1929
« | obiektu (rok) W
g Dekonsekracja obiektu (rok) - - 2006 | 2013 | - 2011 | 2005 | 2012 | 2000 | 1971
© Adaptacja obiektu do nowej | 2010 | 2016 | 2018 | 2015 | 2014 | 2014 | 2006 | 2012 | 2012 | 1982
funkcji (rok) 2016
‘S | Do$wiadczenie Tak | x X X X X X X -
£ | projektowe w adaptacji | Nie X X _
8 | obiektow sakralnych do
8 | funkcji Swieckich
5 | Pochodzenie z danego | Tak | x X X X X X X X -
E miasta badZ obszaru Nie X _
sakralna oraz X X
Funkcja kulturalna
obiektu kulturalna X X
komercyjna X X
funeralna X X
mieszkaniowa X
meczet X
‘= | Przestrzen publiczna Tak | x X X X X X X
g Nie X X X
@ | Dostep dla osob | Tak | x X X X X X X X X
= | niepetnosprawnych Nie X
O | Zachowano symbole | Tak | x X X X X X X X
i elementy sakralne
w bryle obiektu Nie
Zmiana struktury i uktadu | Tak X X X X
obiektu Nie | x X X X X X
Zachowano zabytkowe | Tak | x X X X X X X
wnetrze 1 elementy | Nie X X X
wyposazenia
Tak | x X X X X X
Resakralizacja Nie X X X X

Tabela 7. Wyniki badan i analiz 10 obiektow z zastosowaniem metody narracyjnej™.

Table 7. Results of the research and analysis of 10 case-studies using the narrative method.

% Numery obiektéw w Tabeli 7 odpowiadaja numeracji obiektow w punkcie Studium przypadkéow.
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(1) Historia
Zmiana struktury spotecznej, w tym laicyzacja, wptywa na to, ze obiekty sakralne nie
pehnia juz swojej pierwotnej funkcji sakralnej. Poznanie historii obiektu i jego narracji przed
rozpoczeciem procesu adaptacyjnego jest kluczem do udanej realizacji. Przedstawione obiekty
(10/10) byly i sa obecnie szczegdlnym miejscem w strukturze i urbanistyce miasta lub wsi,
stanowig symbol tozsamosci 1 stan duchowos$ci danego spoleczenstwa/wspdlnoty religijne;j.
Przy zmianie struktury spotecznej spowodowanej m.in. migracja, wazne jest zachowanie

autentycznej pierwotnej narracji sakralnej tych miejsc, aby zachowaé tozsamo$¢ Europy.

(2) Miejsce

Analiza pokazuje, ze obiekty sakralne (10/10) zlokalizowane na obszarach
zurbanizowanych lub wiejskich zajmujg centralne miejsce w krajobrazie miasta badz wsi,
ksztattuja jego sylwete, wznoszac si¢ nad otaczajaca zabudowg. Zachowanie tych obiektow,
i to zarowno na warto$¢ sakralng, historyczng lub kulturowa, jak i funkcji dominanty
architektonicznej w ksztattowaniu przestrzeni, to zadanie i wyzwanie nie tylko dla architektow
1 konserwatoréw, lecz rowniez dla urbanistow i planistow.

Kevin Lynch (2011, 10) analizujac miasto pod katem obrazu Srodowiskowego, wyrdznia
kilka statych elementow, ktore sktadajg si¢ na obraz miasta m.in. punkty orientacyjne, jakim sg
rowniez koscioty. Stanowig one wazny element ,mapy mentalnej”, ktoéry pozostaje

niewidocznym narratorem, stajac si¢ elementem edukacji spoteczne;.

(3) Czas

Badania dowodza, ze laicyzacja spoleczenstwa, postepujacy spadek liczby wiernych
w parafiach protestanckich i katolickich oraz zanik tradycyjnych wartosci religijnych w II pot.
XX wieku w Europie staly si¢ przyczyng adaptacji §wiatyn na inne funkcje $wieckie. Wigkszo$§¢
analizowanych projektow adaptacji powstata na poczatku XXI stulecia (9/10), po dtuzszym
okresie popadania w ruing, Kiedy staty puste, lub pehity inne funkcje Swieckie, podczas gdy
czekano na decyzj¢ o przysztosci budynku. Ze wzgledu na koszty utrzymania tych obiektow
oraz konieczno$¢ finansowania niezbgdnych prac konserwatorskich ich adaptacja stata sie¢
jedyna mozliwo$cia, by zachowaé religijne dziedzictwo materialne (tkank¢ fizyczng) dla

przysztych pokolen.

227



(4) Tworca narracji

Bardzo waznym czynnikiem towarzyszacym transformacji obiektu sakralnego na funkcje
swieckie sg intencje tworcze architekta, artysty, projektanta, jego przekonania i zamierzenia.
Co prawda adaptacja jest procesem, w ktorym uczestniczg wszystkie zainteresowane strony
(architekt, konserwator, inwestor, instytucje koscielne, spoteczno$¢ lokalna i wspolnota
religijna), jednak zadaniem architekta jest potaczenie wszystkich uwarunkowan w spdjny
projekt, uwzgledniajacy wiele ptaszczyzn. Dlatego wigkszo$¢ projektantow analizowanych
realizacji adaptacyjnych (7/10) pochodzi z danego miasta badZ obszaru. Oni wtasnie najlepie;j

rozumieja kontekst kulturowy i religijny okre$lanego obiektu sakralnego.

(5) Cele

Wigkszo$¢ przyktadow (9/10) pokazuje, ze architektura oraz ksztatt bryty obiektu zostaty
nienaruszone. Elewacje poddano pracom konserwatorskim, wymieniono konstrukcje dachu
oraz pokrycie, zgodnie z pierwotnym projektem, co dotyczy to rowniez stolarki okiennej
I drzwiowej. Prace renowacyjno-budowlane w analizowanych przyktadach roznig sie¢
w zaleznos$ci od ich zakresu i finansow inwestycji, takze zamierzen inwestora. Obiekty te
dostosowano do wspotczesnych warunkéw prawa budowlanego, uwzgledniajac potrzeby osob
niepelnosprawnych (sg to elementy zmienne w czasie).

Nie mozna wskaza¢ okre$lone sztywne reguly postepowania dotyczace adaptacji
obiektow sakralnych na cele swieckie. Kazdy przypadek nalezy rozpatrywac¢ indywidualnie, w
zaleznosci od potrzeb wspolnoty i wiadz koscielnych, kontekstu kulturowego, uwarunkowan
finansowych, zapotrzebowania na nowa zupetnie funkcje lub jakiejs w okolicy. Nalezy tez
oczywiscie rozwazy¢ warunki inwestora i pomyst architekta. Architektura sakralna stanowi
rowniez odbicie zmian zachodzacych w spoteczenstwie, Sacrum jest zwigzane z ludzmi,
powstaje dla ludzi, bez nich nie funkcjonuje.

Zachowanie funkcji sakralnej w czg$ci budynku, wspotdzielenie §wiatyni lub przekazanie
obiektu innej wspolnocie chrzesécijanskiej (Przyktad 4,5,6) to najlepsze rozwiazanie, gdyz nie
wymaga ingerencji w strukture i konstrukcje obiektu, ani tez w tkanke zabytkows. Bez zmian
pozostaje struktura obiektu, uklad funkcjonalno—przestrzenny, a ponadto zachowuje si¢
narracje, warstwe symboliczno-znaczeniowa. Moze zapewne zachodzi¢ potrzeba
przeprowadzenia pewnych odwracalnych zmian w wyposazeniu wnetrza, dotyczacych
symboliki, ikonografii, przedmiotow niezbednych do odprawiania nabozenstwa danej

wspolnoty religijne;j.
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Nadanie $wigtyni nowej funkcji zwigzanej z szeroko pojeta kulturg i dziatalnosScia
spoteczno-charytatywng (Przyktad 1,2,3) jest jednym z akceptowalnych rozwigzan, gdyz
kosciot to dom Bozy, miejsce spotkan wiernych. Adaptacja na muzea, sale wystawowe,
ksiggarnie, biblioteki nie wymaga ingerencji w tkank¢ zabytkowa obicktu, lecz pozostaje
pytanie o finansowanie i utrzymanie tych obiektow . Nowe elementy nalezy zaprojektowac jako
niezalezne od istniejacej konstrukcji, tak by mogtybez §ladu zosta¢ usunigte z wngtrza. Warto
pamigta¢ o niezbednych udogodnieniach, takich jak szatnie, toalety, zaplecze gastronomiczne.
Nalezy tez zadba¢ o zamontowanie nowych instalacji sanitarnych, odpowiedniego oswietlenia,
wydzielenie parkingu, a ponadto konieczne jest zaprojektowanie w budynku drog
ewakuacyjnych.

Aby nie doszto do profanacji $wiatyni, Wszystkie elementy §wiete, poswigcone podczas
rytualu konsekracji, ruchome 1 nieruchome, w zalezno$ci od grupy wyznaniowej, nalezy
przekazac innej parafii lub do muzeum, najlepiej diecezjalnego; jezeli nie ma takiej mozliwosci,
nalezy je zlikwidowa¢ (zburzy¢).

Adaptacja na funkcje mieszkaniowe i hotelowe wiaze si¢ z ciagglym poszukiwaniem
kompromisu miedzy komfortem zycia a ingerencja w zabytkowa strukture obiektu. Wysoki
komfort zycia wymaga daleko idacych ingerencji w tkanke¢ zabytkowa oraz w pierwotng
strukturg obiektu. I odwrotnie — zachowanie tkanki zabytkowej skutkuje zmniejszeniem liczby
mieszkan, na co czesto nie godzg si¢ inwestorzy, dla ktorych liczy si¢ glownie zysk. Dlatego
powinny by¢ regulacje, wytyczne miejskie , ktore opisywatyby dopuszczalne ingerencje w
zabytkowg tlkanke obiektu. Niestety w Europie Zachodniej nocowanie w kosciele staje sie
coraz bardziej popularne. Zjawisko to nosi nazwe¢ ,,champing”, utworzang z church (ang.
,ko$ciot”) oraz camping (ang. ,,obozowanie™) (Reinstra i Strolenberg, 2020). Przyktad 9
ilustruje, ze nowa funkcja powoduje utrate pierwotnego uktadu przestrzennego wnetrz, ingeruje
w tkanke zabytkowa. Kosciot nie jest rozpoznawany jako dom Bozy. Wprowadzane sg
podziaty kondygnacji w postaci stropow, antresoli, co mniej lub bardziej zaciera ksztalt i
proporcje pierwotnego wngtrza. Pojawiaja si¢ nowe okna i $wietliki dachowe ze wzglgedu na
koniecznos¢ doswietlenia mieszkan. Warstwa symboliczno-znaczeniowa zostata zatracona.
Whnetrze w Zzaden sposob nie podkresla 1 nie odnosi si¢ do funkcja kultowej, ktorg petnito
pierwotnie.

Coraz czgsciej w obiektach sakralnych odbywa sig¢ dziatalno$¢ o charakterze sportowym,
m.in. sitownie, skateparki, lodowiska, centra sportowe ze §ciankg wspinaczkowa. Umozliwia
to duza przestrzen obiektow sakralnych. Jesli idzie o ingerencje techniczne, to nie sg duze, co

wigze si¢ z niewygorowanymi naktadami finansowymi. Podczas otwarcia tego typu
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przedsigwziec¢ sportowych czesto cytuje si¢ rzymskiego poete Juvenalisa: Mens sana in corpore

sano (W zdrowym ciele zdrowy duch), uzasadniajagc w ten sposéb wybor nowej funkcji

$wiatyni. Lecz pelny cytat brzmi Orandum est, ut sit mens sana in corpore sano (,,Czlowiek

powinien modli¢ si¢ o zdrowy umyst w zdrowym ciele”.) Te funkcje wydajg si¢ trudne do

pogodzenia ze wzgledu na specyfike aktywnos$ci, gdyz w przestrzeni, jak pisza Reinstra i

Strolenberg (2020, 107) ,,w ktorej przez wieki umyst byl przygotowywany, uczony do

wlasciwego 1 prawdziwego zycia, teraz ciato jest trenowane do pozadanej sprawnosci

fizycznej”.

Rys. 186. Kosciot sw. Franciszka z Asyzu, Weert, Holandia, 2012. Rys. 187. Dawny kosciot §w. Franciszka z Asyzu, Weert, Holandia.
Fig. 186. Church of St. Francis of Assisi, Weert, The Netherlands, = Obecnie centrum kultury $w. Franciszka, 2015

2012.

Rys. 188. Centrum wspinaczkowe w dawnym
kosciele, Glasgow 2019.

Fig. 188. Climbing center in a former church,
Glasgow 2019.

Fig. 187. Former church of St. Francis of Assisi, Weert, the

Netherlands. Now Cultural centre of St. Francis, 2015.
Powyzsze ilustracje (Rys. 186, Rys. 187) przedstawiaja
adaptacje kosciota pw. Sw. Franciszka z Asyzu (Weert,
Holandia) na cele spoleczne, gltownie na dziatalnosé
edukacyjna, kulturalng i sportowg. Ko$ciot, wybudowany
w 1963 roku, zostat desakralizowany w 2012, a w 2014
sprzedano go miejscowej fundacji na cele spoteczne.
Zachowano witraze oraz organy, ktore sg uzywane podczas
koncertow organowych.
Centrum wspinaczkowe w Glasgow (Rys. 188), Wielka
Brytania, znajduje si¢ w zabytkowym kosciele
zbudowanym w 1867 roku, ktory do wczesnych lat 90.
stuzyl jako miejsce kultu wspolnocie Kosciota

anglikanskiego, zanim zostato przeksztatcone w centrum

wspinaczkowe w 1994 roku przez Church Buildings Renewal Trust (CBRT). Jest to organizacja

charytatywna i zarazem spotka zatozona przez Rade Miasta Glasgow. Jej celem jest

promowanie, dla dobra publicznego, konserwacji budynkéw koscielnych o wartoSci
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architektonicznej lub historycznej, ktore przestaty by¢ wykorzystywane do celow religijnych
(https://hiveclimbing.com/blog/glasgowclimbingcentre/). Przeksztatcenie obiektow sakralnych
na swieckie funkcje komercyjne, tj. restauracje i kluby nocne, powoduje profanacje tak co do
funkciji, jak i znakow oraz powszechnie szanowanych symboli. W pracy tej nie analizowano
skrajnych przyktadow adaptacyjnych, stanowigcych profanacje (Rys. 189, Rys. 190, Rys. 191).
Takie rozwigzania powoduja utrat¢ warto$ci danego obiektu, nie tylko kultowej, lecz takze
historycznej, a ponadto swiadczy o niewlasciwym stosunku do dziedzictwa religijnego

I warto$ci wyznawanych przez dane spoteczenstwo.

Rys. 189. Restauracja i pub ,,The Church  Rys. 190. ,Gattopardo Club Milan™?, Mediolan, Rys. 191. ,The Cube™® festiwal muzyki

Bar & Restaurant™!, Dublin, Irlandia, Wlochy, 2020. rockowej, Praga, Czechy, 2019.
2019. Fig. 190. ,,Gattopardo Club Milan”, Milan, Italy,  Fig. 191. , The Cube” rock musoic festival,
Fig. 189. Restaurant and pub ,,The Church ~ 2020. Prague, the Czech Republic, 2019.

Bar & Restaurant”, Dublin, Ireland, 2019.

Obiekty chrzescijanskie przeksztalcone na miejsca kultu innych wyznan religijnych
utracily swoja narracje, warto§¢ symboliczng i1 sakralng. Na poziomie prawa ko$cielnego
(katolickiego, prawostawnego i protestanckiego) takie rozwigzania nie sg akceptowalne.
W Holandii, gdzie dochodzi do takich przeksztatcen, nie sprzedaje si¢ obiektow sakralnych
niechrzescijanskim wspolnotom religijnym. Nieliczne odosobnione przyktady pokazujg stan

laicyzacji spoteczenstwa, wyznawane wartosci okreslonych wspolnot religijnych. Niech jako

51 Koéciot pw. NMP w Dublinie, zbudowany na poczatku XVIII w., pelnit funkcje sakralng do 1964 r. W 1997 r.
sprzedano go prywatnemu inwestorowi, ktory po 7 lat renowacji otworzyt w 2005 r. restauracj¢ i pub ,,The Church
Bar & Restaurant”.

52 Kosciol San Giuseppe della Pace w Mediolanie zbudowano na poczatku XX w. Pehit funkcje sakralng do
poczatku lat 70. XX w. Zdesakralizowany, popadat w ruine. Klub ,,Gattopardo Club Milan” powstal w
mediolanskim kosciele w 2001 r.

53 Koéciot pw. Najéwietszego Serca Jezusowego W Pradze zostal zdesakralizowany na poczatku XXI wieku.
Obecnie budynek mozna wynajmowac¢ na rézne uroczystosci i wydarzenia kulturalna. Odbywa si¢ tam festiwal
muzyki rockowej ,,The Cube”.
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przyktad tu postuzy kosciot rzymskokatolicki pw. §w. Wiktora, zbudowany w 1893 roku we
wsi Afferden, Holandia (Rys. 192). W 2016 roku ze wzgledu na matg liczbe wiernych i duze
koszty utrzymania zabytkowego koSciota postanowiono go desakralizowa¢ i1 zamknaé.
Ruchome elementy $wigte 1 wyposazenie wnetrz przekazano innej parafii. W 2017 roku kos$ciot
sprzedano wspolnocie buddyjskiej Dhammakaya (Rys. 193). W 2021 roku budynek doczekat
si¢ renowacji. Takie rozwigzanie akceptowata wspodlnota katolicka, gdyz nie chciano, zeby
budynek stat si¢ apartamentowcem Ilub miescit nocny klub (https://www.stichting-
dhammakaya.nl/nl/5-2/). Wspolnota uznata, ze budynek nadal pozostanie miejscem modlitwy,
medytacji i kontemplacji. Nawiasem mowigc, mnisi zapraszaja na nie mieszkancow Wsi.
Whprawdzie nie dokonano zmian w strukturze i konstrukcji budynku, jednak nie zachowano

przestania ideowego, nie ochroniono tej pierwotnej funkcji kultowej.
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Rys. 192. Kosciot sw. Wiktora, Afferden, Holandia, 2008. Rys. 193. Swiatynia buddyjska Dhammakaya. Afferden, Holandia,
Fig. 192. Church of St. Wiktor, Afferden, The Netherlands, 2008.  2017. Widok na ottarz.

Fig. 193. Dhammakaya Buddhist temple, Afferden, The
Netherlands, 2017. The view towards the altar.

Rys. 194. Swiatynia buddyjska Dhammakaya. Afferden, Holandia, 2017. Widok w kierunku wejscia.
Fig. 194. Dhammakaya Buddhist temple, Afferden, The Netherlands, 2017. The view towards the entrance.
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(6) Rekonsekracja

Przedstawione tutaj analizy i rozwazania dowodzg, ze szansa na ponowng konsekracje
(resakralizacj¢) $wiagtyni z mysla o przywrdceniu pierwotnej funkcji sakralnej, zalezy
w gltownej mierze od nowej funkcji oraz stopnia ingerencji w tkanke zabytkowa i sakralng.
Kazdy przyktad nalezy wigc rozpatrywac 0sobno. Rozne funkcje wymagaja roznych rozwiazan
architektoniczno-technicznych: zmiany tkanki zabytkowej, zmiany struktury lub elementow
funkcyjnych. Adaptacja na nowe funkcje — z czesciowym zachowaniem funkcji sakralnej lub
na funkcje dotyczace dziatalnosci spoteczno-kulturowej — to najlepsze rozwigzanie, gdyz
umozliwia przewrocenie funkcji sakralnej w przysztosci. Nalezy pamigtac, ze prawo $wieckie
czesto jest rozbiezne z prawem danej wspolnoty religijnej, a Sama estetyzacja nie gwarantuje

udanej rewitalizacji.
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ROZDZIAL IV - ADAPTACJA BUDYNKOW

W POLSCE

SAKRALNYCH

1. Kosciol w Polsce — dane statystyczne

Polska to kraj stosunkowo konserwatywny, a spoleczenstwo jest tutaj przywigzane do
tradycji chrzedcijanskiej, w ktorej religia odgrywa istotng role. Wigkszo$¢ polskiego
spoteczenstwa utozsamia si¢ z instytucjami wyznaniowymi: 34 222 mieszkancow Polski
uznaje siebie za cztonkow — wiernych, sympatykoéw — kosciotow, zwigzkéw wyznaniowych,
denominacji i ruchéw religijnych (Ciecielag et al., 2019). W Polsce w 2018 roku
zarejestrowano 203 grup wyznaniowych, w tym 10 katolickich, 3 prawostawne, 103
protestanckie (Tabela 8). Dane spisowe potwierdzaja statystycznie dominujaca pozycje
Kosciota katolickiego obrzadku tacinskiego, ktory liczy ok. 33 min wyznawcow, co stanowi
87,6 procent ogotu ludnosci. Drugim co do wielko$ci wyznaniem chrzescijanskim jest Polski
Autokefaliczny ko$ciot prawostawny, ktory liczy ponad 503 000 wiernych. Trzecim co do
wielkosci sposrod wyznan chrzescijanskich sa w Polsce luteranie, czyli wierni Kos$ciota
Ewangelicko-Augsburskiego, liczacy prawie 71 000 osob, co stanowi 0,18 procent ogotu
ludno$ci Polski. Wedtlug spisu mieszkancy Polski zaliczajacy si¢ do grona wyznawcow
i sympatykéw Swiadkow Jehowy zrzeszaja okoto 115 000 osob, czyli 0,36 procent ogotu
ludnosci (Maty Rocznik Statystyczny Polski, 2021)%,

WSPOLNOTA RELIGIJNA PARAFIE KSIEZA WIERNI
KOSCIOL RZYMSKOKATOLICKI 10 256 30 489 32440 722
POLSKI AUTOKEFALICZNY KOSCIOL 249 486 503 996
PRAWOSLAWNY
KOSCIOL PROTESTANCKI I TRADYCJI 1134 1998 136 174
PROTESTANCKIEJ
SWIADKOWIE JEHOWY W POLSCE 1272 - 114 899
KOSCIOL STAROKATOLICKI 138 149 44108
KOSCIOL GREKOKATOLICKI 126 85 55 000
ZWIAZEK GMINY WYZNAN. ZYDOWSKICH 10 15 1795
W RP
MUZULMANSKI ZWIAZEK RELIGIJNY W RP 5 8 510

Tabela 8. Liczba parafii, ksiezy i wiernych wedtug grup wyznaniowych, Polska, 2021(Maty Rocznik Statystyczny Polski, 2021).
Table 8. Number of parishes, priests and believers by religious group, Poland, 2021.

5 Przedstawione dane pochodza z 2021 roku. Od momentu inwazji Rosji na Ukraine, 24 lutego 2022, dane mogty

ulec zmianie.




Ze wzgledu na to, ze w Polsce Ko$ciot rzymskokatolicki obejmuje najwieksza grupe
wyznawcOw 1 posiada najwigkszg liczbe nieruchomosci (obiektow sakralnych), w dalszej
czesci rozdzialu przywotywane begda dane statystyczne Kosciota rzymskokatolickiego,
aczkolwiek w analizie stanu zachowania obiektow sakralnych w Polsce b¢dg uwzglednione
miejsca kultu wszystkich wyznan wpisanych do rejestru zabytkow.

W Polsce w ostatnich latach nastepuje powolny spadek czestotliwosci praktyk
religijnych. Malejg podawane przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego wskazniki
dominicantes i communicantes®. W 2020 roku doroczne badanie praktyk niedzielnych
Polakoéw zostato odwotane ze wzgledu na sytuacje sanitarno-epidemiologiczng. Maly Rocznik
Statystyczny Polski (2021) zawiera ostatnie dane z 2019 roku (Tabela 9). Wskaznik
dominicantes wynosit wtedy w skali ogolnopolskiej 36,9 procent, a wskaznik communicantes
— 16,7 procent (ISKK, 2021). Pokazuje to, ze liczba Polakow regularnie uczestniczacych
w praktykach religijnych spada, cho¢ nie zachodzi jeszcze konieczno$¢ zamykania kosciotow,

ich wyburzania lub adaptacji na funkcje Swieckie.

60 %
50 %
40%
30 %
20 %
0%
22 3383382388888 ¢e8ses
—e— [Jominicantes —e— Communicantes

Tabela 9. Wykres obrazujacy wskaznik dominicantes i communicantes w latach 1981-2019, Polska.
Table 9. Chart illustrating dominicantes and communicantes indicators in 1981-2019, Poland.
Opracowanie: M. Arno na podstawie (Maty Rocznik Statystyczny Polski, 2021).

% Dominicantes — odsetek katolikow uczeszczajacych na niedzielng Eucharystie w odniesieniu do ogolnej liczby
zobowigzanych.

Communicantes — odsetek katolikéw przyjmujacych Komuni¢ $w. w trakcie niedzielnej Eucharystii w odniesieniu
do ogolnej liczby zobowigzanych.
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W 2020 roku w Polsce dziatalno$¢ duszpasterska prowadzito 10 361 parafii katolickich,
w tym 661 stanowily parafie zakonne. Sytuacja epidemiologiczna w 2020 roku ewidentnie
wplyneta na praktyki religijne katolikow. W 2020 roku sakrament chrztu przyjeto 312 100 oséb,
czyli 0 16,3 procent mniej w porownaniu z rokiem 2019. Liczba udzielonych sakramentow
matzenstwa w 2020 roku wynosita 91 500, tj. 0 26,8 procent mniej w porownaniu z 2019 rokiem
(ISKK, 2021).

2. Ochrona zabytkow w Polsce

Podstawa prawng funkcjonowania rejestru zabytkow jest obecnie Ustawa z dnia 23 lipca
2003 7. 0 ochronie zabytkow i opiece nad zabytkami (dalej u.0.z.0.z), wraz z wydanymi na jej
podstawie aktami wykonawczymi, w szczegdlnosci rozporzadzeniem Ministra Kultury
i Dziedzictwa Narodowego z dnia 26 maja 2011 roku w sprawie prowadzenia rejestru
zabytkow, krajowej, wojewddzkiej i gminnej ewidencji zabytkow oraz krajowego wykazu
zabytkow skradzionych lub wywiezionych za granice niezgodnie z prawem. Rejestr jest
prowadzony w formie ksigg oznaczonych literami: ,,A” — dla zabytkéw nieruchomych, ,,B” —
dla zabytkow ruchomych i,,C” — dla zabytkow archeologicznych (Brudnicki et al., 2017).

Co istotne, status prawny zabytkéw wpisanych do rejestru zabytkow ksztaltujg takze
normy prawne zawarte w wielu przepisach szczegolnych z réznorodnych obszarow prawa.
Przyktadowo warto wskazac, ze regulacje dotyczace zabytkow wpisanych do rejestru znajduja
si¢ w ustawie z dnia 7 lipca 1994 roku — Prawo budowlane (m.in. odnoszace si¢ do pozwolen
na prowadzenie rob6t budowlanych przy zabytku, w tym mozliwosci jego rozbiorki), ustawie
z dnia 27 marca 2003 roku o planowaniu i zagospodarowaniu przestrzennym (m.in. w zakresie
dotyczacym uzgadniania przez WKZ projektow miejscowych planow zagospodarowania
przestrzennego oraz decyzji o warunkach zabudowy i zagospodarowania terenu), ustawie
z dnia 16 kwietnia 2004 roku o ochronie przyrody (m.in. odnosnie do wydawania zezwolen na
usuni¢cie drzew 1 krzewow znajdujacych sie na obszarze wpisanym do rejestru zabytkow) oraz
ustawie z dnia 21 sierpnia 1997 roku o gospodarce nieruchomos$ciami (m.in. w zakresie
dotyczacym szczegolnych zasad zbycia przez Skarb Panstwa lub jednostke samorzadu
terytorialnego nieruchomosci wpisanych do rejestru zabytkéw oraz bonifikat udzielanych od
ustalonej ceny sprzedazy) (Brudnicki et al., 2017).

Zabytek wpisany do rejestru w razie spetnienia okreslonych przestanek moze zostac
z tego rejestru skreslony, co jest rtOwnoznaczne z pozbawieniem go ochrony konserwatorskie;.

Podstawy skreslenia zabytku z rejestru okreslone sa w art. 13 u.0.z.0.z. 1 naleza do nich:
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zniszczenie zabytku w stopniu powodujacym utrate jego wartosci historycznej, artystycznej lub
naukowej, zakwestionowanie wartosci bedacej podstawa wpisu do rejestru zabytkow w nowych
ustaleniach naukowych oraz wpisanie zabytku na List¢ Skarbow Dziedzictwa, wpisanie

zabytku do inwentarza muzeum badz jego wejscie w sktad narodowego zasobu bibliotecznego.

3. Stan zachowania zabytkowych obiektow sakralnych w Polsce

Obecnie liczba $wiatyn opuszczonych i nieuzytkowanych w Polsce jest relatywnie
niewielka. W 2017 roku Narodowy Instytut Dziedzictwa opublikowat ,,Raport o stanie
zachowania obiektow nieruchomych w Polsce”. Raport ten zostat przygotowany w ramach
realizacji zadan Krajowego programu ochrony i opieki nad zabytkami na lata 2014-2017.
Celem raportu byta weryfikacja stanu zachowania blisko 64 000 zabytkéw nieruchomych,
ponad 7 600 archeologicznych i blisko 900 obszaré6w wpisanych do rejestru. Wynika z niego,
ze w ztym stanie jest ok. 10 proc. zabytkow (Brudnicki et al., 2017).

zamki 0,57% zamki 0,2%

obszarowe 1,53%
obronne 1,56%
gospodarcze 3,29%

obronne 0,2%
cmentarze 0,9%
urbanistyka 1,7%
patace 2,0%
publiczne 3,2%

=
przemystowe 3,50% ‘i’k\b)}“‘l

inne 5,40% mieszkalne 27,69% inne 3,8%

zieler) 5,8%

publiczne 6,64% mieszkalne 30,6%

dwory 7,4%

cmentarze 6,77%

rezydencjonalne 684%\
folwarczne 7,52% —

zielen 10,51%

sakralne 7,9%

sakralne 18,18%

przemystowe 9,1% folwarczne 16,0%

am

gospodarcze 11,2%

Tabela 10. Struktura rejestru zabytkow nieruchomych pod wzgledem Tabela 11. Udziat obiektow skreslonych z rejestru zabytkow
funkcji pierwotnej. w latach 2005—2016 w zaleznosci od funkcji pierwotne;j.

Table 10. The structure of the register of immovable monuments in  Table 11. The share of objects removed from the register of
terms of their primary function. monuments in 20052016 depending on their primary function.

Zrodto: (Brudnicki et al., 2017)

Z Raportu wynika, ze najlepiej zachowang grupa sa zabytki sakralne, gdyz 11 947
obiektow o pierwotnej funkcji sakralnej (0 charakterze sakralnym) zostato wpisanych do
rejestru zabytkow, co stanowi 18,18 procent wszystkich obiektow zabytkowych (Tabela 10).
Na t¢ grupe skladajg si¢ glownie Swiatynie, klasztory, samodzielne kaplice oraz wiele
pomniejszych obiektow, jak kaplice cmentarne, dzwonnice, kostnice, kapliczki przydrozne,

figury pomnikowe. Kosciot i zwiazki wyznaniowe w Polsce posiadaja 16 596 obiektow
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zabytkowych, czyli 25,61 procent wszystkich obiektow nieruchomych wpisanych do rejestru
(Brudnicki et al., 2017, 55).

Udziat obiektéw sakralnych skre§lonych z rejestru zabytkéw w latach 2005—2016 wynosi
tylko 7,9 procent (Tabela 11). Dokonano réwniez oceny stanu technicznego przebadanych
obiektow, okreslajac je w kategoriach: brak objawow zniszczenia (grupa 0), stabe objawy
zniszczenia (grupa 1), umiarkowanie silne objawy zniszczenia (grupa 2) oraz silne objawy
zniszczenia (grupa 3). Sposrod wszystkich grup funkcjonalnych w najlepszym stanie
zachowania sg obiekty o funkcjach sakralnych: az 25,1 procent z nich zakwalifikowano do
grupy zerowej i 60,0 procent do grupy pierwszej. Suma tych dwoch kategorii, obejmujaca 85,1
procent obiektow o funkcjach sakralnych, wskazuje jednoznacznie, ze pod wzgledem
funkcjonalnym jest to najlepiej zachowana grupa zabytkow, ktorg cechuje nie tylko dobry stan
techniczny, ale tez wysoki poziom zachowania autentycznej substancji zabytkowej
i historycznej formy (Brudnicki et al., 2017). W przebadanej grupie jedynie 12,9 procent
obiektow zakwalifikowano do grupy drugiej oraz 2,0 procent do trzeciej, co stanowi

jednoznacznie najnizszy wynik sposrod wszystkich grup funkcjonalnych (Tabela 12).
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Tabela 12. Ogolny stan zachowania obiektdw w powiazaniu z funkcjg pierwotna. (Brudnicki et al., 2017)
Table 12. General state of conservation of objects in relation to the original function.

W grupie obiektow szczegdlnie zagrozonych, ktore nie utracilty wartosci zabytkowych,

obiekty sakralne stanowig jedynie 2,32 procent (276 obiektow) wszystkich zabytkow (3984
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obiektow). Do grupy tej zaliczano zagrozone zabytki o zachowanych wartos$ciach, ktore
wpisano do rejestru, aby podlegaly ochronie. Za obiekty zagrozone uznawano zabytki
znajdujace si¢ w bardzo zlym stanie technicznym, ktére czgéciowo juz utracity warto$é
zabytkowa: ruiny badz relikty, zabytki wymagajace kapitalnego remontu lub biezgcych prac
zabezpieczajacych oraz obiekty, ktorych stan techniczny nie wzbudzat zastrzezen, jednak
wieloletni brak zagospodarowania i trudnosci ze znalezieniem uzytkownika prowadzit do
naruszenia ich substancji (Brudnicki et al., 2017). Do grupy zabytkow szczegdlnie zagrozonych
zaliczano tez zabytki, ktorych stan techniczny w chwili lustracji byl dobry, ale trwajace lub
planowane prace remontowe stanowity zagrozenie dla autentyzmu ich substancji i formy.
Mozliwo$¢ utraty wartosci zabytkowych najrzadziej wskazywano wsrod obiektéw sakralnych.

W latach 2009-2015 do skansendw przeniesiono 5 obiektow o pierwotnej funkcji
sakralnej: 3 koscioty, kaplice dworska oraz dzwonnice (Brudnicki et al., 2017, 204). Wigkszos¢
tych obiektow to konstrukcje drewniane. Wsérod translokowanych obiektow sakralnych
dominujg $wiatynie 0 konstrukcjach drewnianych (16 drewnianych i 3 szkieletowe),
przeniesiono tez pojedyncze zabytki murowane (kaplica przedpogrzebowa i kapliczka)
(Brudnicki et al., 2017, 206).

4. Finansowanie obiektow sakralnych

W latach 2008—2016 Minister Kultury i Dziedzictwa Narodowego udzielit dotacji na
prowadzenie prac konserwatorskich, prac restauratorskich i robot budowlanych przy zabytkach
nieruchomych wpisanych do rejestru zabytkéw. Laczna kwota dotacji wyniosta prawie 625 min
zlotych. Ponad polowa przyznanych dotacji miata shizy¢ dofinansowaniu prac
konserwatorskich oraz prac restauratorskich i robot budowlanych przy zabytkach
nieruchomych wpisanych do rejestru zabytkow, ktdre zostalty wzniesione jako obiekty sakralne
(Brudnicki et al., 2017, 338). Na przyktad dotacje udzielone w 2016 roku przez Ministra
Kultury 1 Dziedzictwa Narodowego, wojewodzkich konserwatoréw zabytkdéw, jednostki
samorzadu terytorialnego oraz Narodowy Fundusz Rewaloryzacji Zabytkow Krakowa
1 Fundusz Koscielny zostaty w ponad 50 procent przeznaczone na dziatania konserwatorskie
przy zabytkach sakralnych, co stanowi 99 min; kwota catkowita wynosi 188 min ztotych
(Brudnicki et al., 2017, 345-346).

Ponadto w latach 2009-2014 ze s$rodkéw finansowych Mechanizmu Finansowego
Europejskiego Obszaru Gospodarczego 1 Norweskiego Mechanizmu Finansowego

dofinansowano dziatania dotyczgce zabytkéw wpisanych do rejestru zabytkéw na tgczng kwote
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ok. 314 min ztotych, z czego ok. 204 mln ztotych przeznaczono na dziatania konserwatorskie
przy zabytkach sakralnych (Brudnicki et al., 2017, 350—351).

Dotacje na utrzymanie i remont obiektow sakralnych pochodzg rowniez z Funduszu
Koscielnego, utworzonego w 1950 roku, ktéry miaty tworzy¢ dochody z przejetych przez
panstwo majatkow ziemskich nalezacych do zwigzkow wyznaniowych. Obecnie dotacje
z funduszu sg udzielane na podstawie decyzji Ministra Spraw Wewnetrznych i Administracji.
Dotacje z Funduszu Kos$cielnego sa przyznawane wylacznie na remonty i konserwacje
zabytkowych obiektow o charakterze sakralnym, i to tylko na podstawowe prace
zabezpieczajagce sam obiekt (w szczegolnosci remonty dachow, stropdéw, Scian 1 elewaci,
osuszanie i1 odgrzybianie, izolacj¢, remonty 1 wymiang zuzytej stolarki okiennej i drzwiowej,
instalacji elektrycznej, odgromowej, przeciwwlamaniowej 1 przeciwpozarowej itp.).
Z Funduszu nie finansuje si¢ remontow i konserwacji obiektow towarzyszacych (takich jak np.:
dzwonnice wolnostojace, krzyze), ruchomego wyposazenia obiektow sakralnych (takich jak
np.: obrazy, ikonostasy, stalle, epitafia, szaty i naczynia liturgiczne, instrumenty muzyczne,
dzwony) oraz otoczenia §wiatyni, a takze stalych elementoéw wystroju wnetrz (takich jak np.:

polichromie, freski, witraze i posadzki) (Brudnicki et al., 2017).

5. Przyklady adaptacji obiektow sakralnych na funkcje Swieckie

w Polsce

Adaptacja obiektow sakralnych na funkcje $wieckie nie jest zjawiskiem nowym rowniez
w Polsce. Przed II wojng $wiatowg na terenach obecnie zajmowanych przez Polske istniaty juz
obiekty o religijnej przeszto$ci przystosowane do prezentowania wystaw. Jak podaje Marta
Rusnak (2015, 77), badaczka przeksztatcen obiektow sakralnych w funkcje muzealno-
wystawiennicze w Polsce, wsrdod nich jest muzeum w Raciborzu (XI1V-wieczny budynek
pokoscielny) oraz Oddziat Sztuki Dawnej Muzeum Narodowego w Gdansku miesci si¢
w poznogotyckim klasztorze franciszkanow. Na fali ogolnoeuropejskiej XIX-wiecznej
fascynacji historig sztuki oraz konserwacja zabytkéw powolano liczne muzea koscielne
I cerkiewne: w Tarnowie (1888, w seminarium), w Poznaniu (1902, w Akademii Biskupa
Lubranskiego), w Przemyslu (1902, w pojezuickim oratorium), Sandomierzu (1903, w tzw.
Domu Dtugosza, dawnej siedzibie ksiezy misjonarzy), a przed I wojng Swiatowg takze
w Krakowie (1906, dwa kolegia), we Lwowie (1909, fragment klasztoru) i Warszawie (Rusnak,
2015, 78). Po II wojnie $wiatowej (1947) doszlo do rozwigzania panstwa pruskiego,

a w nastepstwie przestat istnie¢ Kosciot ewangelicki; §wigtynie ewangelickie do roku 1971
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roku pozostaly wlasnoscig skarbu panstwa (Dorosz, 2021, 55). Po 1971 roku, po wejsciu ustawy
uwlaszczeniowej, $wiatynie stopniowo przechodzity w rece 0sob prywatnych. Wiele $wiagtyn
ewangelickich na terenach Warmii i Mazur konwertowano na kos$cioty rzymskokatolickie,
niektore popadaly w ruing. Kwerende archiwalng adaptacji obiektow sakralnych na funkcje
swieckie w Polsce przeprowadzita rowniez Dominika Dilugosz (2019) w swojej pracy
doktorskiej. Dlatego w tej czgsci pracy realizacje adaptacyjne W Polsce zostang przez autorke

przedstawione syntetyczne, z zaznaczeniem najwazniejszych informacji i dat.

. 4 ¥ ¢ o i 2Ny P . L - (%) =g fetaselbo.s
Rys. 195. Wngtrze kosSciota pw. $w. Rys. 196. Wngtrze kosciota pw. $w. Rys. 197. Muzeum Architektury
Bernardyna, Wroctaw, 1910-1930. Bernardyna, Wroctaw, 1960. w dawnym kosciele pw. $w.
Fig. 195. The interior of the church of St. Fig. 196. The interior of the church of St.  Bernardyna, Wroctaw, 2017.

Bernard, Wroctaw, 1910-1930. Bernard, Wroctaw, 1960. Fig. 197. Museum of Architecture in

the former church. St. Bernard,
Wroclaw, 2017.

Po II wojnie $wiatowej wiele zniszczonych lub opuszczonych budynkow sakralnych
odbudowano i przeznaczono w funkcje muzealno-wystawiennicze. Obecnie 45 muzedw
rejestrowych znajduje si¢ w takich obiektach, co oznacza, ze 5 procent sposrod 901 budynkow
ekspozycyjnych muzedéw i ich oddziatow widniejacych w rejestrze Narodowego Instytutu
Muzealnictwa i Ochrony Zbiorow (NIMOZ) zostato zlokalizowanych w obiektach o sakralnej
przesztosci (Rusnak, 2015, 78). Wsrod nich nalezy wymieni¢ Muzeum Architektury we

Wroctawiu w dawnym klasztorze bernardynéw i kosciele pw. $w. Bernardyna®® (Rys. 195,

% Klasztor i koéciot powstaly w XV w. niedaleko Starego Miasta we Wroctawiu. W XVI w. klasztor przekazano
szpitalowi miejskiemu, kosciot przekazano gminie ewangelickiej do 1945 r. W 1945 r. obiekty te zostaly
zniszczone w 70%. W latach 1957-1974 przeprowadzono prace konserwatorskie i restauratorskie. Zespot
zabudowan poklasztornych przeksztatcono w Muzeum Architektury. Nawa ko$ciota zostata przeksztalcona w sale
wystawienniczo-koncertowg. W nawach bocznych i prezbiterium zamontowano stalowe podesty do celow
wystawienniczych. W kruzgankach dawnego klasztoru eksponowane sg gotyckie detale architektoniczne, znajdujg
si¢ tam réwniez kawiarnia i ksiggarnia. Goérne kondygnacje zostaly zaadaptowane na pomieszczenia biurowe.
W miejscu kruzganka wschodniego, zniszczonego w czasie Il wojny §wiatowej, wzniesiono nowy przeszklony
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Rys. 196, Rys. 197), Nadbaltyckie Centrum Kultury w dawnym ko$ciele pw. $w. Jana
w Gdansku®’ (Rys. 198, Rys. 199, Rys. 200, Rys. 201).

ié I s a.. T~

Rys. 198. Wnetrze kosciota pw. Rys. 199. Wngtrze kosciola  Rys. 200. Nadbattyckie Rys. 201. Nadbattyckie
$w. Jana, Gdansk, 1910. pw. $w. Jana, Gdansk, 1952. Centrum Kultury, Gdansk,2009.  Centrum Kultury, Gdansk
Fig. 198. The interior of the Fig. 199. The interior of the Fig. 200. The Baltic Sea 2013.
Church of St. John, Gdansk, 1910.  Church of St. John, Gdansk,  Cultural Centre, Gdansk, 2009. Fig. 201. The Baltic Sea
1952. Cultural Centre, Gdansk, 2013.

Kolejna realizacja wystawiennicza, ktora powstata rowniez w obiekcie posakralnym, to
Centrum Sztuki ,,Galeria EI” w Elblagu. Miesci sic ono w dawnym kosciele pw. NMP®®
(Rys. 202, Rys. 203, Rys. 204, Rys. 205). Jedyny ocalaty potnocny kruzganek klasztorny zostat
przeksztatlcony w kawiarni¢, gdzie spotykaja si¢ elementy sakralne i $wieckie (Rys. 206,
Rys. 207, Rys. 208).

budynek o konstrukcji stalowej. Zrekonstruowano rdéwniez symetryczny dziedziniec, wzorowany na
sredniowiecznych ogrodach.

5" Kosciot powstat w XV w. w poinocnej czesci Starego Miasta w Gdansku. W XVI w. $wiatynie przekazano
ko$ciotowi ewangelickiemu, ktory byt jego gospodarzem do 1945 r. W 1945 r. koSciot sptonat, jednak ocalata
glowna konstrukcja jego murow. Po wojnie budynek stuzyt jako magazyn kamiennych detali architektonicznych
podczas odbudowy starego centrum miasta. W 1991 r. kosciot zostatl przekazany archidiecezji gdanskiej, a
w 1995r. Nadbattyckiemu Centrum Kultury. Prowadzono prace konserwatorskie i adaptacyjne (etap I: 1995-2013;
etap 11-2020). Odbywajg sie tam imprezy kulturalne, koncerty i wystawy. W kazda niedziel¢ odprawiana jest
msza $wigta. Wieza kosScielna zostala zaadaptowana na potrzeby osrodka kultury — garderoby artystow,
pomieszczenia socjalne.

58 Kosciol pw. NMP wraz z klasztorem zbudowano w XV w., w latach 15421945 kosciét nalezal do wspolnoty
ewangelickiej. Zabudowania klasztorne zostaly doszczetnie zniszczone po 11 wojnie $wiatowej, lecz kosciot ocalat.
W wyniku prac konserwatorskich i remontowych przeprowadzonych w latach 1976-1982 budynek dawnego
kos$ciota zaadaptowano na galeri¢ sztuki nowoczesnej. Dzi$§ dzial tu osrodek kultury, w ktérym odbywaja si¢
réznorodne wydarzenia kulturalne. W nawie bocznej umieszczono nowg konstrukcje stalowych platform
potaczonych windg i schodami (w razie potrzeby mozliwy jest tatwy demontaz). W piwnicach dawnego kosciota
dziata klub jazzowy El Jazz.
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Rys. 202. Wnetrze kosciota pw. Rys. 203. Wngtrze kosciola  Rys. 204. Wngtrze kosciotapw.  Rys. 205. Centrum  Sztuki
NMP, Elblag, 1926. pw. NMP, Elblag, 1957. NMP, Elblag, 1976. ,.Galeria EI”, Elblag, 2019.

Fig. 202. Interior of the Church of  Fig. 203. Interior of the Fig. 204. Interior of the Church  Fig. 205. Art Center El
the Blessed Virgin Mary, Elblag, Church of the Blessed Virgin  of the Blessed Virgin Mary, Gallery”, Elblag, 2019.

1926. Mary, Elblag, 1957. Elblag, 1976.

. 0 SULN :
Rys. 206. Widok potocnego Rys. 207. Widok potnocnego kruzganka,
kruzganka, Elblag, przed 1945. Elblag, 1976. 2019.

Fig. 206. View of the northern cloister, ~ Fig. 207. View of the northern cloister, Elblag, ~ Fig. 208. Cafe in ,,Gallery EI”, Elblag, 2019.
Elblag, before 1945. 1976.

Rys. 208. Kawiarnia w ,,Galerii EI”, Elblag,

Najstarszym klasztorem w Polsce jest opactwo Benedyktynow w Tyncu pod Krakowem,
pochodzace z potowy XI wieku. Obiekt odbudowany po zniszczeniach 11 wojny §wiatowej
rozbudowywano z mysla o0 dodatkowych funkcjach s$wieckich. Prace rekonstrukcyjne
rozpoczete w 1947 roku zakonczono dopiero na poczatku XXI wieku. Zachowano pierwotng
funkcje miejsca (obecnie jest tu klasztor benedyktynow z kosciotem), dodano tez nowe funkcje

— muzealna, kulturalng i hotelowa (Rys. 209, Rys. 210, Rys. 211)%.

% We wnetrzu rozbudowanego budynku zwanego , Wielka Ruing” elementy historyczne s3 wyraznie
skontrastowane z nowymi: stropy wykonano z surowego zelbetu, a posadzki z marmuru. W podziemiach i na
parterze znajduje si¢ ekspozycja muzealna, ktora sktada si¢ z ekspozycji statej (czg$¢ archeologiczna i romanska)
oraz czasowej (seria wystaw po$wigconych waznym aspektom dziedzictwa benedyktynskiego). Na pierwszym
pietrze mieszcza si¢ sale konferencyjne i wyktadowe, ktére mozna wynajac¢ na rézne uroczystosci. Na drugim
i trzecim pietrze sg pokoje goscinne. Znajduja si¢ tam réwniez kawiarnia i sklep, prowadzone przez zakonnikow,
oraz siedziba Fundacji ,,Chroni¢ dobro”.
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Rys. 209. Muzeum Opactwa  Rys. 210. Rozbudowana czg¢$¢ muzealna w  Rys. 211. Sala konferencyjna

w Tyncu, sala ekspozycyjna, 2019. budynku ,,Wielka Ruina”, 2019. w budynku ,,Wielka Ruina”, 2019.
Fig. 209. The Abbey Museum in Tyniec, Fig. 210. Extended museum part in the Fig. 211. Conference room at the ,,Wielka
exhibition hall, 2019. »Wielka Ruina" building, 2019. Ruina" building, 2019.

Z realizacji ostatnich dziesigciu lat mozna przywota¢ réwniez renowacje dawnego
klasztoru wizytek w celu adaptacji na Centrum Dziatan Artystycznych w Lublinie®® (Rys. 212,
Rys. 213), a takze rzadko spotykane w Polsce przeksztalcenie kaplicy w dawnym krakowskim
klasztorze koletek w apartament krolewski® (Rys. 214). Deweloper Angel Poland Group
zrealizowatl w sgsiedztwie Zamku Krolewskiego na Wawelu nowa inwestycje mieszkaniowg
Angel Wawel. Powstal tam kompleks mieszkalno-ustugowy z 235 apartamentami
1 dwupoziomowym garazem podziemnym (Dtugosz, 2019, 175). Dawna narozna kaplica
dwupoziomowa zostala wlaczona do wnetrz apartamentu mieszkalnego. Zespot zabudowan
dawnego Towarzystwa Dobroczynnosci w Krakowie, na ktorego terenie znajduje si¢ kaplica,
ztozony jest z trzech budynkoéw wzniesionych w r6éznych okresach historycznych i o odmiennej
architekturze. Kompleks tworzy ksztatt podkowy (Rojkowska, Niewalda, 2004, 15). Projekt
Angel Wawel wykonato paryskie biuro architektoniczne Gottesman-Szmelcman. Z kolei ogrod
na dziedzincu apartamentowca zaprojektowal Matthew James, jeden z najwybitniejszych

brytyjskich projektantéw. Kompleks wpisany jest do rejestru zabytkoéw, dlatego podczas

80 Klasztor Zgromadzenia Siostr Nawiedzenia NajSwietszej Marii Panny, zwanych w Polsce wizytkami,
zlokalizowany w $cistym centrum Lublina, pochodzi z pocz. XVIII w. Utracit pierwotna funkcj¢ jeszcze w XIX
w., byl wielokrotnie przeksztalcany. W czasie wojen napoleonskich miescit si¢ tu lazaret wojskowy, potem
cerkiew parafialna. Po II wojnie §wiatowej budynek przeznaczono na cele kulturalne. W latach 2009-2013
prowadzono generalny remont, ktorego celem bylo zaadaptowanie budynkow (wraz z przylegajacym placem oraz
parkiem) na wielofunkcyjny oérodek kultury. Zlikwidowano podziaty wtorne i odtworzono dawna bryte koséciota
z wykorzystaniem wnetrza jako gtéwnej sali teatralnej. Wymienione zostaty tez konstrukcja i poszycie dachu (z
jednoczesnym przywroceniem dawnego ksztattu); dokonano takze adaptacji poddaszy.

61 Wnetrze kaplicy ozdobiono pochodzaca z lat 20. | 30. XX w. dekoracja malarska autorstwa Jana Bukowskiego,
przedstawiajacg motywy geometryczne i ro$linne. Dekoracje w kopule sa podzielone na prostokatne pola,
wypelione znakami zodiaku (Dtugosz, 2019, 180). Nad wejsciem do kaplicy zawieszono drewniang galeri¢
chorowa, wsparta na czterech wspornikach z drewniana balustrada.
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adaptacji wszelkie zachowane elementy zabytkowe zostaly poddane konserwacji, a niektore,

jak witraze oraz szklenie z powtoérzeniem rysunkéw kwater, zostaty zrekonstruowane (Dtugosz,
2019).
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Rys. 212. Wnetrze dawnego kosciota siostr ~ Rys. 213. Giéwna sala widowiskowa w Rys. 214,  Wizualizacja  apartamentu
wizytek, Lublin, 2009. dawnym kosciele siostr wizytek, Lublin, krolewskiego w dawnej kaplicy klasztornej,
Fig. 212. The interior of the former church ~ 2013. Krakow, 2015.

of the Sisters of Visitation, Lublin, 2009. Fig. 213. Main auditorium in the former Fig. 214. 3d model of the royal apartment in
church of the Sisters of Visitation, Lublin, the former convent chapel, Krakow, 2015.
2013.

Ewenementem na skalg Polski jest historia kosciota rzymskokatolickiego pw. Jozefa
Robotnika w gorniczej dzielnicy Bytomia (Rys. 215). Kosciot, konsekrowany w 1928 roku,
funkcjonowat nieprzerwanie do 2016 roku, kiedy dekretem biskupa gliwickiego dokonano jego
dekonsekracji (Rabiej, 2021, 248). Taka decyzja zostata podj¢ta, gdyz wyburzono budynki
mieszkalne w tej dzielnicy, a mieszkancow przesiedlono do innej dzielnicy Bytomia, gdzie
zbudowano nowsg $wigtynie. Kosciot sw. Jozefa rozebrano, a wartoSciowe elementy jego
wyposazenia — organy, stacje drogi krzyzowej, krzyz z figurg Chrystusa Ukrzyzowanego,
figure Sw. Jozefa, tabernakulum, oftarze boczne, chrzcielnica — zostaty przeniesione do nowo

zbudowanego (2014—-2015) kosciota pw. $w. Jozefa Robotnika w Bytomiu (Vitor) (Rys. 216).
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Rys. 215. Kos$ciot pw. §w. Jozefa Robotnika, Bytom — Rys. 216. Kosciot pw. $w. Jozefa Robotnika, Bytom—Stroszek (Vitor),

Dabrowa Miejska, 2016. 2015. Arch. Jan Rabiej.
Fig. 215. Church of St. Josef, Bytom — Dgbrowa Miejska, Fig. 216. Church of St. Josef, Bytom — Stroszek (Vitor), 2015. Arch. Jan
2016. Rabiej.

Bardzo rzadkim zjawiskiem na skal¢ Polski, a nawet Europy, jest ponowna sakralizacja
kosciota w klasztorze franciszkanow w Checinach w 1997 roku. Obiekt klasztorny, zbudowany
XVII wieku, w 1817 roku przeksztatlcono w wigzienie. Predtem z kosSciota usuni¢to wszelkie
sprzgty liturgiczne: przedmioty dajace si¢ przenies¢ w rgkach (mniejsze obrazy, ksiggi, szaty
liturgiczne) trafity do sasiedniego kosciota Siostr Bernardynek, a przedmioty cig¢zkie (ottarze,
ambona, chor, organy) sprzedano na licytacji 14-15 wrze$nia 1818  roku
(https://checiny.franciszkanie.pl/index.html#). Wigzienie w franciszkanskich budynkach
istniato do 1927 roku. Po likwidacji wigzienia umiejscowiono tu sad grodzki oraz szkofe.
W czasie Il wojny $wiatowe] obiekt zajmowato wojsko niemieckie. Po II wojnie $wiatowej
miescita si¢ tu nadal szkota podstawowa, a przez dwa lata takze szkota kamieniarska. W latach
sze$édziesigtych urzadzono pomieszczenia hotelowe, a w kosciele restauracje (Rys. 217).
Funkcje $wieckie pelnily wnetrza klasztornedo 1991 roku, kiedy Komisja Majatkowa
w Warszawie wydala decyzj¢ o zwrocie ko$ciota i klasztoru franciszkanom, pierwotnym
wiascicielom. Odnowiony ko$ciot zostat poswigcony w 1997 roku i nadano nowe wezwanie:
Podwyzszenia Krzyza Swietego (Rys. 218). W 2000 roku z sasiedniego ko$ciota powrdcit krzyz
z wielkg figurg Chrystusa Ukrzyzowanego (Checiny. Nieprawdopodobne, ale prawdziwe,
2012). Obecnie w odzyskanym klasztorze miesci si¢ tez Osrodek Leczenia Uzaleznien,

prowadzony przez Franciszkanow.
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Rys. 217. Restauracja w dawnym koSciele friszkan(')W, Rys. 218. Kosciot pw. Podwyzszenia Krzyza Swietego, Checiny, 2016.
Chgciny, 1972. Fig. 218. Church of the Exaltation of the Holy Cross, Checiny, 2016.
Fig. 217. Restaurant in a former Franciscan church, Chgciny,

1972.

6. Podsumowanie

Rozdzial ten pokazuje, ze niezaleznie od powolnego spadku liczby wiernych
I czestotliwo$ci praktyk religijnych, Polska nadal jest krajem o silnej wigzi z tradycja
chrze$cijanska, a obiekty sakralne zajmuja szczegdlng range wsrdd zabytkow. Byly i1 sg
$wiadkami waznych dla spoteczenstwa wydarzen i ceremonii, jak chrzest, $luby, pogrzeby,
ktore we wspolnocie istnieja. Przedstawione dane badawcze pokazuja, ze nie ma podstaw, by
sadzi¢, iz w najblizszej przysziosci obiekty sakralne beda zamykane, wyburzane lub
przeksztatcane w funkcje $wieckie. Obiekty sakralne sa najlepiej zachowang grupa zabytkow
w Polsce. Przyczyny ich dobrego stanu technicznego to m.in. powszechna akceptacja warto$ci
zabytkowych, mozliwos$¢ pozyskiwania z roznych zrodet sSrodkdéw na biezace utrzymanie oraz
systematyczne prace remontowe. Istotne jest ciggte finansowanie i utrzymanie tych obiektow.
Nie przeprowadzono badan naukowych na temat liczby opuszczonych i nieuzytkowych
obiektow sakralnych w Polsce. Jednak wg danych badaczki Martyny Wojtuszek (2015, 147),
co najmniej 250 obiektow sakralnych (chrzescijanskich) jest nieuzytkowanych, co stanowi 1,4
procent wszystkich obiektow sakralnych. Podanie ich doktadnej liczby wymaga dalszych
badan. Jednakowoz liczba nieuzytkowanych $wiatyn jest bardzo mata, i to zarowno w Polsce,
jak i Europie. Tymczasem $wiatynie katolickie, prawostawne, ewangelickie oraz zydowskie
domy modlitwy, jak pisze Jerzy Uscinowicz (2021a, 291), ,,nieme $wiadki” popadajg w ruing
lub sg w stanie ,,trwatej ruiny”, czekajac na lepsza przysztos¢.

Brak rozstrzygnig¢ co do przysztych loséw dawnego kosciota pw. $w. Jakuba
w pocysterskim kompleksie klasztornym w Lubigzu. Jest to najwigksze cysterskie opactwo,

drugi najwigkszy obiekt sakralny na $wiecie, z najdtuzsza, liczaca 223 metry, barokowsa fasada
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na terenie Europy (Szczerba, 2013, 238). Od 1989 roku zatozenie pocysterskie znajduje si¢ pod
opieka fundacji Lubigz, ktora przeprowadzita prace konserwatorskie i budowlane. Cze$¢
zalozenia zostala udostepniona zwiedzajacym. Wnetrza dawnego kosciota pw. Wniebowzigcia
NMP oraz w kosSciele pomocniczym pw. $w. Jakuba stojg puste (Rys. 219, Rys. 220). Ich
przysztos¢ nie zostata jeszcze rozstrzygnigta. Prowadzenie badan dotyczacych adaptacji
dawnych miejsc kultu wydaje si¢ zasadne i moze uswiadomi¢ inwestorom oraz spoteczenstwu

wady i zalety wprowadzania funkcji $wieckich do wngtrz dawnych swiatyn.

L)
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Rys. 219. Kosciot klasztorny pw. Wniebowzigcia NMP, Lubiaz, lata Rys. 220. Kosciot poklasztomy pw. Wnicbowzigeia NMP, Lubiaz,

30. XX w. 2014, ,
Fig. 219. Monastery church of the Assumption of the Blessed Virgin ~ F9- 220. Former monastery church of the Assumption of the Blessed
Mary, Lubiaz, 1930s. Virgin Mary, Lubigz, 2014.

Historyczne przyktady dowodza, ze w Polsce funkcje kulturalno-wystawiennicze sg
akceptowalne jako cel adaptacji obiektow sakralnych. Nawa kazdego kosciota staje sig¢
ponownie przestrzenia wydarzen publicznych, tak jak ongi§, gdy stuzyta wiernym
uczestniczagcym we mszy $wicgtej. Rozwigzania te uwzgledniajg wartosci historyczne
I kulturowe, ich autentycznos¢ i oryginalno$¢. Nowa funkcja nie wymagata wigkszych zmian
we wnetrzu dawnego ko$ciota oraz ingerencji w jego konstrukcje. Wnetrze przystosowano do
nowej funkcji, ale nie zostato radykalnie przeksztatcone. Jako czg$¢ krajobrazu miejskiego
prezentowane budowle sg nadal rozpoznawane jako obiekty koscielne, zwlaszcza ze niekiedy
pozostawiono krzyz na elewacji lub wiezy. Nalezy rowniez pamigtaé, ze parafie potrzebuja
srodkow na biezace utrzymanie $wigtyni. Wprowadzenie dodatkowej funkcji moze by¢ jednym
z mozliwych rozwigzan stuzacych uzyskaniu w przysztosci dodatkowych s$rodkéw

finansowych.
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ROZDZIAL. V — WNIOSKI | PODSUMOWANIE

1. Podsumowanie pracy i wnioski z badan

Adaptacja obiektow sakralnych do funkcji $wieckich nie jest zjawiskiem nowym,
charakterystycznym tylko dla naszych czasoéw. Historyczne przyktady dowodza, ze obiekty
sakralne na przestrzeni wiekow stale ulegaty transformacjom, dzigki temu sporo obiektow
architektury sakralnej przetrwato do naszych czaséw. Adaptacja jest jednym z mozliwych
dziatan stuzacych utrzymaniu zabytkowych obiektow sakralnych w nalezytym stanie oraz
zachowaniu dziedzictwa religijnego dla przysztych pokolen.

W wielu europejskich miastach wskutek braku wiernych 1 zbyt duzych kosztow
utrzymania koscioty nabywaja osoby prywatne z mysla o przeksztalceniu ich w obiekty
kulturowe, mieszkaniowe lub ustugowe. Ich obecne losy egzemplifikuja proces desakralizacji
I laicyzacji Europy. Joseph Ratzinger (2019, 118) zwraca uwagg, ze ,,przezywamy dzisiaj nie
tylko kryzys sztuki sakralnej, lecz takze kryzys sztuki w ogole, ktory z kolei jest symptomem
kryzysu cztowieczenstwa”. Problem adaptacji obiektow sakralnych bardzo mozliwe, ze bgdzie
dotyczyt w przysztosci rowniez i1 Polske, gdyz w ostatnich latach nastepuje powolny spadek
czestotliwosci praktyk religijnych. Zagadnienia adaptacji, desakralizacji badz likwidacji
obiektow dziedzictwa religijnego sg kluczowymi zadaniami do rozstrzygnigcia przez instytucje
koscielne, osrodki naukowe 1 inne organizacje dzialajace w sferze ochrony zabytkow
I dziedzictwa religijnego w Europie Zachodniej. Dlatego otwarta rzeczowa dyskusja, stuzaca
wskazaniu mozliwych rozwigzan 1 ich uwarunkowan, wydaje si¢ by¢ dobrym poczatkiem
rozwazan na temat przyszlych funkcji nieuzytkowanych, opuszczonych miejsc kultu.
Zabytkowe obiekty sakralne nalezy traktowac inaczej niz inne zabytki ze wzgledu na warstwe
symboliczno-znaczeniowa architektury sakralnej, gdyz byly miejscem sprawowania liturgii
swigtej. Jezeli adaptacji budynku dokonuje si¢ z poszanowaniem zastanej tkanki, to zostaje
zachowany jego charakter zabytkowy i historyczny, nie powodujac dysonansu poznawczego.
Wprawdzie walory uzytkowe moga ulega¢ zmianie w wyniku przebudowy lub adaptacji do
innych funkcji, jednak wartosci symboliczne 1 emocjonalne pozostajg niezmienne.

Swiatynia ze wzgledu na warstwe symboliczno-znaczeniowa i miejsce sprawowania
liturgii jest miejscem swietym. Wartos$cig nadrzgdna, odrozniajaca ja od innych budynkow
swieckich, wymagajaca poszanowania i ochrony, jest glownie funkcja kultowa. Chociaz
podstawowag cechg architektury jest jej uzyteczno$¢, co rozni ja od innych dyscyplin tworczych,
dawnego miejsca sakralnego nie mozna traktowa¢ wytacznie w kategoriach ekonomicznych

i uzytkowych, z pominieciem tozsamosci miejsca i dawnej funkcji sakralnej. Przy adaptacji
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obiektow sakralnych trudno harmonijnie potaczy¢ Witruwianska triade — Trwalo$¢ —
Uzytecznos¢ — Pigkno — gdyz rozwigzania estetyczne nie gwarantujg wartosci etycznej podczas
adaptacji. Czego przyktadem jest adaptacja kaplicy szpitalnej na wysublimowang restauracje
The Jane w Antwerpii (Belgii). Architektura sakralna ma nie tylko znaczenie uzytkowe, lecz
odzwierciedla takze obraz spoteczenstwa czy grupy kulturowej danego czasu. Problematyka
warto$ci w architekturze i dziedzictwie kultury ma niewatpliwie $cisty zwigzek z zagadnieniem
odpowiedzialnosci architekta. Dlatego tak istotne jest rozpoznanie wartosci dziedzictwa
kulturowego przez odpowiednie badania jeszcze przed ingerencjg tworcza, po to, aby po
dodaniu warto$ci reprezentowanych przez nowa architektur¢ mogly one wzajemnie si¢
uzupetniaé, niejako koegzystowaé, tworzac dzigki temu niepowtarzalng tozsamo$¢ miejsca.
Ocena tych warto$ci oraz adaptacja obiektu zalezy od tozsamos$ci kulturowej danego
spoteczenstwa, z ktorego rowniez wywodzi si¢ architekt. Architekci musza pamigtaé
0 odpowiedzialnosci nie tylko technicznej, lecz rowniez etycznej za powstale dzieto.

Przedstawione w pracy badania, analizy i wyniki potwierdzaja pierwsza postawiong
hipoteze, ze czeSciowe zachowanie funkcji sakralnej w swiatyni, wspoldzielenie budynku
z inng wspolnota chrzescijanska czy adaptacja do funkcji zwigzanej z szeroko pojeta
kultura i dzialalno$cig spoleczno-charytatywng jest najlepszym rozwiazaniem, by ocalié
warstwe symboliczna, kulturowa i historyczng. Nowa funkcja zapewnia dalsze
funkcjonowanie budynku z dokonaniem najmniej szkodliwych ingerencji w strukture obiektu
oraz w tkanke¢ zabytkowa, nie powoduje profanacji, szanuje i podkresla jego pierwotng funkcje
kultowg oraz daje mozliwo$¢ w przysztosci na ponowng sakralizacje, jezeli bedzie taka
potrzeba. Dla wspdlnoty religijnej, szczeg6lnie katolickiej i prawostawnej, istotna jest wartos¢
symboliczna i duchowa obiektu, a ich nosnikiem jest wta$nie budynek $wiatyni.

Potwierdzono rowniez hipotezg druga, ze problem adaptacji obiektow zabytkéw kultu
religijnego powinien by¢ analizowany i opracowywany w roznych aspektach
(konserwatorskim, kulturowym, sakralnym, z uwzglednieniem wartos$ci danej wspélnoty
religijnej) z wykorzystaniem metody narracyjnej. Zastosowanie metody narracyjnej w
analizie tego zjawiska moze by¢ jednym z narzedzi poznawczych i krytyki architektury
transformacji, ktore utatwi znalezienie godnego nowego przeznaczenia, nie powodujac
profanacji miejsca o szczegdlnym znaczeniu religijnym. Metoda narracyjna moze by¢
przydatna dla projektantéw takich obiektow, gdyz jest narzedziem holistycznym, spajajacym
nie tylko kategorie estetyczne, ale takze filozoficzne, etyczne i semantyczne. Badania
narracyjne  uwydatniaja warto§¢  symboliczno-znaczeniowsg architektury  sakralnej
I przyczyniaja si¢ do ochrony jej funkcji kultowej.
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Jezeli decyzja o adaptacji miejsca kultu jest nieodwracalna, to, aby nie doszto do
profanacji Swiatyni, wszystkie elementy swigte, czyli poswigcone podczas rytuatu konsekracji,
ruchome i nieruchome, w zalezno$ci od grupy wyznaniowej, nalezy przekazac innej parafii lub
do muzeum, najlepiej diecezjalnego; jezeli nie ma takiej mozliwosci, nalezy je zlikwidowac
(zburzy¢). Uwarunkowania konserwatorskie ochrony zabytkow sa bardzo rygorystyczne,
dobrze sprecyzowane, lecz czgsto mijaja si¢ z prawem ko$cielnym. Zachowanie elementow
swietych w kosciele, ktory petni funkcje $wieckie, wigze si¢ z profanacja. Powstaje stad
konflikt i sprzeczno$¢ interesow pomiedzy konserwatorem zabytkéw — Ktory za nadrzgdne
zadanie uwaza ochrone wartos$ci materialnych i tkanki zabytkowej — a instytucjg Ko$ciota jako
takiego. Decyzja konserwatora o zachowaniu wnetrz w niezmienionym stanie skutkuje czgsto
profanacja, gdyz pozostawione poswigcone elementy stuzace liturgii i wyposazeniu wnetrz
zostaly uzyte do funkcji §wieckich. Warto zastanowi¢ si¢, czy urzedy konserwatorskie we
wspotpracy z organizacjami, tj. [COMOS, dziatajace na rzecz zachowania dziedzictwa, w tym
religijnego, nie powinny wprowadzi¢ zalecen, wytycznych dotyczacych adaptacji miejsc kultu
na funkcje $wieckie. Takie wytyczne oraz zalecenia bylyby bardzo zasadne, potrzebne
1 pomocne zarowno dla architektow, jak 1 konserwatorow zabytkow nie tylko w Polsce, ale
i w calej Europie, ktéra mierzy si¢ z tym problemem.

Przedstawione w pracy badania i analizy potwierdzaja, ze mozliwa jest resakralizacja
miejsc kultu religijnego w przysztosci, ktore dzi$ petnig funkcje $wieckie. Warunkiem jest
zachowanie funkcji sakralnej w czgsci takiego budynku, wspotdzielenie przestrzeni z inng
wspoélnotg chrzeScijanskg czy adaptacja do funkcji zwigzanej z szeroko pojeta kulturg
1 dziatalno$cig spoteczno-charytatywna. Takie rozwigzanie tworzy nowa wartos¢ za sprawg
tymczasowego uzytkowania, coO umozliwia sprawdzenie, czy dana funkcja jest odpowiednia dla
danego obiektu. Funkcje moga by¢ tymczasowe, a efekty dtugotrwate.

Na podstawie badan socjologicznych religii, mozna wywnioskowac, ze ludzie zawsze
beda potrzebowali sacrum, dlatego dlugotrwata i powszechna sekularyzacja spoteczenstwa nie
jest mozliwa. Sekularyzacja, ktora trwa obecnie w Europie Zachodniej, nie jest zjawiskiem
przypadkowym, lecz konsekwencja wielu ztozonych zmian i wydarzen historycznych.
Trwajace procesy sekularyzacyjne nie zmierzajg do catkowitego unicestwienia religii, lecz do
jej transformacji. Poszukuje si¢ przestrzeni sacrum o charakterze uniwersalnym i zredukowane;j
formie. Z jednej strony obiekty sakralne we wspotczesnej Europie pozostaja puste, a z drugiej
— nadal buduje si¢ nowe koscioty — mniejsze, pozbawione przepychu i zb¢dnej dekoracji, a ich

proste wnetrza stuzg kontemplacji i modlitwie, np. koscioty autorstwa Mario Botty, Alvara
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Siza, kaplica $w. Mikotaja z Flue, w Wachendorfie, w Niemczech, projektu Petera Zumthora,
kosciot pw. sw. Wactawa w Sazovice, w Czechach, projektu czeskiego architekta Marka Jana
Stépana, kosciét pw. §w. Marii Goretti w miejscowosci Mormanno, we Wloszech,
zaprojektowany przez pracowni¢ Mario Cucinella Architects. Te procesy nie prowadza do

zaniku religii, lecz do jej transformacji i zmiany sposobow jej praktykowania.

2. Perspektywy kontynuacji badan

Zagadnienie adaptacji obiektow sakralnych na funkcje §wieckie jest wieloaspektowe i ma

ztozony charakter. Gléwnym zatozeniem pracy bylo ustalenie, w jaki sposob i w jakg funkcje
mozna przeksztatci¢ obiekt sakralny, zeby nie powodowat profanacji miejsca kultu, byt zgodny
z uwarunkowaniami konserwatorskimi, teologicznymi i nie budzit dysonansu poznawczego
u osob respektujacych wartosci chrzescijanskie. Jednocze$nie przedstawione analizy,
przyktady i przemyslenia autorki pracy wskazuja trzy gtéwne kierunki kontynuacji badan.
I. Zaprezentowane i przeanalizowane w pracy przyklady pokazuja, ze prawo $wieckie nie
zawsze pokrywa si¢ z prawem koscielnym. Powstaje stad konflikt i sprzecznos¢ intereséw
pomiedzy konserwatorem zabytkéw — ktéry za nadrzgdne zadanie uwaza ochrong wartosci
materialnych i tkanki zabytkowej — a instytucja Kosciota jako takiego. Na przyktad Kosciot
katolicki opiera si¢ na Kodeksie Prawa Kanonicznego, ktory nie ma mocy prawnej, wskutek
Czego pozostawienie elementdow wyposazenia wnetrz $wigtyni powoduje profanacje rzeczy
ruchomych i nieruchomych, jak znakéw i symboli powszechnie szanowanych. Decyzje
koScielne 0 rozbiorce $wigtyni lub niszczeniu oftarzy oraz innych zabytkowych, lecz
poswieconych elementow liturgicznych, jest sprzeczne ze stanowiskiem konserwatorskim.
Kazdy biskup w danej diecezji ma obowigzek powota¢ cialo doradcze ds. Budowy
I modernizacji obiektow sakralnych wg zalecen II Soboru Watykanskiego. W dobie utraty
tozsamosci kulturowej Europejczykow rodzi sie pytanie jakie warto$ci, materialne czy
niematerialne, nalezy chronié¢ najpierw w trakcie adaptacji kosciota do funkcji $wieckich? Czy
warto$ci kultury materialnej nalezy przektada¢ nad wartosci semantyczno-znaczeniowe
architektury sakralnej? Jerzy Uscinowicz (2021, 12) stusznie zauwaza:

»W przypadku architektury sakralnej przede wszystkim wazne jest przestanie ideowe,
jego oddzialywanie jako obiektu kultu religijnego, w przekazie tresci hierofanicznych. Ta
ewolucja w dziedzinie teorii ochrony zabytkow uswiadamia nam, ze warto$cig podstawowa,

wymagajacg ochrony w przypadku zabytkoéw sztuki sakralnej jest jej funkcja kultowa. Nie
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zwalnia nas to z wyjatkowej dbatosci o jej posta¢ materialng, ale ustanawia wyrazny priorytet
w tym wzgledzie”.

To potwierdza, ze obiektéw Sakralnych nie mozna traktowa¢ wylacznie w kategorii wartosci
materialnych, gdyz warto$cig podstawowg obiektu sakralnego (Swiatyni) jest funkcja kultowa.
Warto$ci materialne nalezy chronic, lecz w sposob niepowodujgcy profanacji miejsca swigtego.
Przedstawione ponizej rysunki pokazuja (Rys. 221, Rys. 222, Rys. 223), ze decyzja
konserwatora o zachowaniu wnetrz w niezmienionym historycznym stanie skutkuje profanacja,
gdyz pozostawione poswigcone elementy stuzace liturgii i wyposazeniu wnetrz zostaty uzyte

do funkcji swieckich.

Rys. 221. ,Cafe StOliver” w dawnym Rys 222, ,Kruisherenhote]” w dawnym Rys. 223. ,Holy Food Market” w
kodciele rzymskokatolickim pw. NMP, = Klasztorze ~dominikanskim, —Maastricht, dawnym koSciele, Gandawa, Belgia,
Utrecht, Holandia, 2019. Holandia, 2019. 2019.

Fig.221.,Cafe St.Oliver" inaformerRoman  Fig. 222. , Kruisherenhotel” in a former Fig. 223.,,Holy Food Market” in a former
Catholic church of Virgin Mary, Utrecht,  Dominican monastery, Maastricht, The church, Ghent, Belgium, 2019.
The Netherlands, 2019. Netherlands, 2019.

Il. Innym zagadnieniem jest temat adaptacji obiektow sakralnych na funkcje $wieckie nie
objetych ochrong konserwatorska. Dotyczy to obiektow zbudowanych w drugiej potowie XX
wieku i pozniej, nie wpisanych do rejestru zabytkow, lecz stanowigcych warto$¢ jako pewna
mysl architektoniczna danego okresu historii, ktore rowniez nalezy chroni¢. Bowiem obiekty
sakralne sg odzwierciedleniem tozsamosci kulturowej i duchu swojego czasu.

W Holandii kosciét rzymskokatolicki pw. Matki Bozej Nieustajacej Pomocy
w Rotterdamie (Rys. 227), zbudowany w 1953 roku, zdesakralizowano w 2015 roku,
a nastepnie sprzedano deweloperowi, ktory planuje przeksztatci¢ obiekt w apartamentowiec
z trzydziestoma mieszkaniami. Budowa, rozpoczeta W pazdzierniku 2020 roku, ma by¢
ukonczona do konca 2022. Bryla budynku, brak podzialéw, dekoracji i konotacji religijnych

we wnetrzu oraz nowoczesna konstrukcja zelbetowa — wszystko to pozwala na daleko idaca
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ingerencje w istniejgcg strukture obiektu (Rys. 224, Rys. 225, Rys. 226). Usuni¢to wszystkie
elementy liturgiczne. Po demontazu dachu nie byto przeszkod technicznych z przystosowaniem
wnetrza kosciota do nowej funkcji mieszkaniowej (Rys. 228). Wnetrze podzielono na trzy
kondygnacje i dodano dwa pietra. Obiekt nie jest wpisany do rejestru zabytkow, dlatego nie

dotyczyly go zadne wytyczne konserwatorskie.

Rys. 224. Projekt przeksztalcenia ko$ciota pw. Matki Bozej Nieustajacej Pomocy na apartamentowiec, Rotterdam. Arch. HYOT

Architekten.
Fig. 224. Project of transformation of the church of Our Lady of Perpetual Help to an apartment building, Rotterdam. Arch. HYOT
Architekten.

Rys. 225. Projekt przeksztalcenia  koéciota  na Rys. 226. Projekt przeksztalcenia kosciota na apartamentowiec.
apartamentowiec. Przekrj. Rotterdam. Wizualizacja wnetrza mieszkania. Rotterdam.

Fig. 225. Project of transformation of the church to an Fig. 226. Project of transformation of the church to an
apartment building. Cross-section. Rotterdam apartment building. Visualization of the interior of the

apartment. Rotterdam.
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Rys. 227. Kosciot pw. Matki Bozej Nieustajacej Pomocy, RYsS. 228. Kosciot pw. Matki Boiéj Nieustajacej Pomocy,

Rotterdam. Wnetrze, 2015. Rotterdam. Rozbidrka dachu, 2020.
Fig. 227. Church of Our Lady of Perpetual Help, Rotterdam. Fig. 228. Church of Our Lady of Perpetual Help, Rotterdam. Roof
Interior, 2015. demolition, 2020.

Drugi przyktad to kos$ciot protestancki Fonteinkerk w Voorburgu, ktéry zostanie
przeksztalcony na budynek z dziewigtnastoma mieszkaniami. Budynek z dwiema smuklymi
betonowymi wiezami na froncie pochodzi z lat 50. XX wieku (Rys. 226). W 2014 roku obiekt
zostal zamknigty, w 2019 sprzedany deweloperowi, ktéry w 2020 rozpoczat przebudowe
(Rys. 230). Zakonczenie prac przewiduje si¢ na koniec 2023 roku. Najpierw usunig¢to wszystkie
elementy liturgiczne (Rys. 232). Organy przekazano do kos$ciota katolickiego w Surazu
w poélnocno-wschodniej Polsce (Rys. 231). Wngtrze podzielone na trzy kondygnacje oraz

dodano nowe trzy pigtra.

e S o B f

Rys. 229. Ko$ciot protestancki Fonteinkerk, Voorburg, Holandia, 2015.  Rys. 230. Projekt przebudowy kosciola Fonteinkerk na
Fig. 229. Fonteinkerk Protestant church, Voorburg, The Netherlands, apartamentowiec, VVoorburgu. Holandia. Arch. HP Architecten.
2015. Fig. 230. Project of transformation of the church Fonteinkerk to
an apartment building, Voorburgu, The Netherlands. Arch. HP
Architecten.
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Rys. 231. Kosciot protestancki Fonteinkeﬂ(, Voorburg. Widok na

i >
Rys. 232. Koscidt protestancki Fonteinkerk, Voorburg. Widok na

organy, 2015. prezbiterium, 2015.
Fig. 231. Fonteinkerk Protestant Church, Voorburg. View towards  Fig. 232. Fonteinkerk Protestant Church, Voorburg. View towards
the organ, 2015. the presbytery, 2015.

Mozna tu wspomnie¢ o spusciznie architektonicznej Stanistawa Niemczyka (1943-2019), ktora
po jego $mierci przestata by¢ chroniona i ulega cigglej modernizacji, np. Kosciot §w. Ducha w
Tychach.

Pokazane przyktady nasuwajg refleksj¢ dotyczace ochrony budynkéw sakralnych z XX
wieku. Czy wystarczajace jest wpisanie do rejestru zabytkow? Czy nalezy poszukiwac innych
sposobow, by chroni¢ te obiekty, najpierw znalez¢ dla nich funkcj¢ tymczasowa, zamiast
dokonywa¢ trwalych zmian? Na przyktad kosciét w Firminy (1970-2006) i klasztor
dominikanéw La Tourette (1956-1960) autorstwa Le Corbusiera sa wpisane do rejestru
zabytkow. Kosciot w Firminy we Francji zostal wpisany do rejestru zabytkéw w 1996 roku
jeszcze w nieukonczonym stanie. Cele klasztorne La Tourette s3 zajmowane przez
pielgrzymow, studentéw i mitosnikoéw architektury, lecz obiekt nadal petni funkcje sakralne.
Klasztor potaczony z kosciotem jest miejscem sprawowania liturgii, miejscem kontemplacji
i modlitwy. Wpisanie obiektu do rejestru zabytkow nie powoduje utraty jego sakralnosci.

Wiele obiektow sakralnych zatracito swoj pierwotny sakralny charakter, gdyz nie jest
nmiejscem dostepnym dla wszystkich wiernych. Takim przyktadem jest bazylika La Sagrada
Familia, ktora wpisana na Liste $wiatowego dziedzictwa UNESCO (2005), wejscie do ktorej
jest platne. Wiele turystow i odzwiedzajacych przychodzi tam nie w celu religijnym, lecz
zwiedzania i podziwiania obiektu sakralnego jako dzieta sztuki architektonicznej. Obiekt ten

staje sie ,,nie-miejscem”®?, charakteryzuje sie utylitaryzmem, bezosobowa konsumpcija, nie

62 Twérca tego pojecia ,,Nie-miejsca”, francuski etnolog i antropolog kulturowy Marc Auge (2000) definiuje je
nastgpujaco: ,,Jesli miejsce moze by¢ zdefiniowane jako relacyjne, historyczne i zwigzane z tozsamoscia, to
przestrzen, ktora nie moze zosta¢ zdefiniowana jako historyczna, relacyjna lub zwigzana z tozsamoscig, bedzie
nie-miejscem”. Nie- miejsca przeto kwestionujg zastany porzadek rzeczy. Destabilizujg utrwalony odbior
przestrzeni (Sikora, 2017). , Nie-miejsca” to przestrzen uprzywilejowana, a jednocze$nie anonimowa, do ktorej
mozna dosta¢ si¢ za pomocg biletu lub karty kredytowej, pozbawiona glebszego znaczenia (Wierzbicka, 2013,
179).
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tworzy religijnej i duchowej tozsamosci tego miejsca ani relacji. Miejsce, w ktorym
konsumpcja (miejsce handlowe-turystyczne) staje si¢ ,,zrodlem cierpienia, nie moze zostaé
uswigcona przez miejsca wyciszenia i modlitwy, wymagajace nie tylko sakralizacji przestrzeni,
ale 1 czasu. Zaburzona zostaje narracja, a religijnos¢ staje kolejnym produktem marketingu”
(Wierzbicka, 2013, 162). Przyktad ten pokazuje, ze wpisanie do rejestru zabytku nie jest recepta
na zachowanie sakralnej autentycznosci tego miejsce.

I11. Trzecim zagadnieniem (réwniez mozliwym kierunkiem badan), ktéry wynika z punktu 2,
jest problem wspotczesnej architektury sakralnej, pozbawionej symboliki, archetypow
sakralnosci, fatwo dajace sie przeksztalci¢ w funkcje $wieckie. Powyzsze przyktady pokazuja,
ze po przebudowie bryta budynku wcale nie nawigzuje do pierwotnej funkcji sakralnej. Forma
wspoéltczesnych obiektow sakralnych, budowanych po Il Soborze Watykanskim, nie zawsze
kojarzy si¢ z ich funkcja. Budowla sakralna pozbawiona znakéw i symboli religijnych nie jest
tozsama si¢ z jej funkcja i z tatwoscig moze by¢ przeznaczona do uzytku $wieckiego. Formy
wspélczesnych  miejsc  kultu  stajg  si¢  raczej pomnikiem  architektonicznym,
odzwierciedlajacym tendencje i mody w architekturze. Nie sg te realizacje czytelnymi znakami
W przestrzeni miasta i wsi.

Zagadnienie to dotyczy rowniez Polski, co dobrze to ilustrujg wyniki konkursu ,,Polski
kosciot XXI wieku”, ogtoszonego w 2016 roku. Rozstrzygnigto wtedy konkurs na projekt
koéciota rzymsko-katolickiego na osiedlu Nowe Zerniki we Wroctawiu. Wyrdznione prace
mialy stanowi¢ glos w dyskusji na temat projektowania wspotczesnych $wiatyn. ,,Celem
nadrzednym projektu «Kosciot. Pigkno i kicz» oraz wszystkich jego etapow — z konkursem
wlacznie — jest pokazanie zbioru rozwigzan w formie swoistego przewodnika po dobrych
praktykach w projektowaniu budowli sakralnych” — powiedzial przewodniczacy jury —
Zbigniew Mackow  (https://architektura.muratorplus.pl/projekty/polski-kosciol-xxi-wieku-
jaka-powinna-byc-wspolczesna-architektura-sakralna-apel-architektow-do-wlad_6841.html).
Wyniki konkursu pokazuja dwie tendencje w projektowaniu architektury sakralnej (

Tabela 13). Pierwsza to historyzujgca stylistyka koSciotdw, probujgca nasladowaé
tradycyjng architekturg z jej wertykalizmem. Druga tendencje charakteryzujg projekty
kosciotow z =zalozenia pozbawione znamion archetypu $wiatyni chrzescijanskiej —
przypominajace raczej hale lub budynki uzytecznosci publicznej, ktore tatwo da sig
rozbudowac i nadbudowac.

Estetyka wspoéiczesnej architektury sakralnej radykalnie rozni si¢ od symboliki estetyki
tradycyjnej, brak jej archetypoéw i symboliki swigtyni chrzescijanskiej. Estetyka niektorych
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nowo zbudowanych kosciotow neguje ustalenia Il Soboru Watykanskiego, zalecajacego
unikanie przepychu i staranie si¢ o szlachetne pickno (Konstytucja o liturgii swietej: Sobor
Watykanski 1I, 1997, par. 123). Polska staje si¢, jak zaznacza Konrad Kucza-Kuczynski
(2015a), ,,swoistym skansenem historyzujacej stylistyki kosciotéw, dominuje pluralizm form™.
Trafnie zauwaza Beata Malinowska-Petelenz (2018, 197), ze we wspodlczesnej architekturze
sakralnej pionowos¢, strzelisto$¢, wzniosto$¢ sa coraz rzadsze. Wertykalizm jako
charakterystyczny wyrdznik architektury sakralnej zanika, bryla traci na znaczeniu. Wieza
wystepuje incydentalnie, rzadko kiedy peni funkcje dominanty. Dalej Malinowska-Petelenz
zauwaza (2018, 199), ze w zadnym posoborowym dokumencie Ko$ciota nie pojawia si¢
zalecenie, by podkresla¢ dawng role sylwety kosciotéw, a bryta ko$ciota utracita walor akcentu
1 znaczenie w Srodowisku zurbanizowanym.

We wspotczesnej architekturze sakralnej problem ten mozna rozwigzaé tylko
w ,polaczeniu teologicznych podstaw i rozumienia sacrum, $§wigtos$ci, $wiatyni, sztuki
sakralnej i poprzez zaangazowanie ich w obszarze tradycyjnej estetyki i teorii kreatywnosSci
w architekturze” (Kryworuczko, Podhalanski, 2017). Sylwetka ko$ciota powinna by¢
rozpoznawalna i dominowa¢ w krajobrazie, odnosi¢ si¢ do funkcji kultowej, do ktorej zostata
powotana. Przyktadem architektury dobrej praktyki moze by¢ drewniana kaplica Votum Aleksa
we wsi Tarnow nad Wista w gminie Wilga zbudowana w 2011 roku. Autorami tej ,,ubogiej”
prostej formy i wngtrz, lecz jak symboliczno-znaczeniowej sa Marta i Lech Rowinscy.
Prywatny inwestor chcial przywrdci¢ wsi miejsce kultu i kontemplacji, nawigzujac do
istniejacej kiedy$ we wsi $wigtyni z XVII wieku, zniszczonej podczas wojny. Jako bardzo
dobry przyktad wspotczesnej architektury sakralnej w Polsce kaplica zostata wpisana do
rejestru zabytkow w grudniu 2022 roku.

Architektura moze by¢ programowo skromna i zgrzebna, minimalistyczna i ekologiczna.
Sprzyjajaca zrOwnowazonemu rozwojowi — przestrzennemu i spotecznemu, mi¢dzyludzkiemu.
Architektoniczne skierowanie wzroku ku gorze, symbolizuje od zawsze podazanie ku wyzszym
wartosciom. Motywacje tak ukierunkowang stanowitly w roéznym stopniu odmienne, ale
pokrewne byty ponadmaterialne: wiara, modlitwa, skupienie, spolecznosciowos¢ (Kosinski,

2011, 88).
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Projekt pracowni Mentol architects z Wroctawia
(Liliana Krzycka, Rafal Pieszko, Katarzyna Turza-
Rachwal, Adam Rachwal), wspotpraca: Agnieszka
Wyrwas, Krzysiek Stgpien, Monika Arczynska), praca
konkursowa.

Projekt pracowni Adamiczka Consulting z Wroctawia (autorzy: Jerzy Adamiczka,
Bartosz Adamiczka, Tomasz Broma

Projekt zespolu z Wroctawia: Wojciech Iwachow, Katarzyna Raczynska, Anna  Projekt S.LAB architektura z Wroclawia, praca
Stachi, Il nagroda. konkursowa.

Projekt pracowni OVO Grabczewscy Architekci z Katowic (Barbara Projekt
Grabczewska, Oskar Grabczewski, Marek Grabczewski, Dobrochna Lata, Marta
Lata, Lukasz Lata, Lukasz Migata, Mateusz Pietryga), III nagroda ex aequo,

Macieja Organisty z Poznania, praca
konkursowa.

. S — :‘ Qi e U T Projekt Macieja Organisty z Poznania, praca
e konkursowa.

Projekt zespotu: Witold Sienkiel i Przemystaw Drabinski
z Krakowa, Il nagroda ex aequo.

Tabela 13. Nagrodzone i wyrdznione prace architektoniczne konkursu nowego kosciota na osiedlu Nowe Zerniki we Wroctawiu — ,,Polski
kosciot XXI wieku” 2016.

Table 13. Awarded and distinguished works of the architectural competition of a new church in Nowe Zerniki in Wroctaw — ,,Polish Church
of the 21st Century" 2016.
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3. Streszczenie pracy

Wstep

Historyczne kosScioly stanowig wazng cz¢$¢ pamieci zbiorowej oraz sa znakiem cigglosci
duchowej w danym spoteczenstwie i §wiadczg rowniez o duchowosci swoich czasow. W dobie
gospodarki kapitalistycznej i1 kultury konsumpcji zacierajg si¢ granice pomigdzy opozycja
swietos$¢ — §wieckos¢, sacrum 1 profanum. W laicyzujacym si¢ dzi§ spoteczenstwie europejskim
obiekty sakralne nadal pozostajag waznymi elementami krajobrazu: punktami orientacyjnymi,
dominantami architektonicznymi w strukturze miasta. Dziedzictwo, w tym religijne, podlega
nieustannej rekonfiguracji i jest przeksztalcane na potrzeby zmieniajacej si¢ terazniejszosci.
W wielu europejskich miastach wskutek braku wiernych i zbyt duzych kosztow utrzymania
ko$cioly nabywaja osoby prywatne z mys$la o przeksztalceniu ich w obiekty kulturowe,
mieszkaniowe lub ustugowe. Problem zmiany funkcji przestrzeni sakralnej i adaptacji
budynkéw sakralnych do innych celow ma charakter wieloaspektowy. Ich obecne losy
egzemplifikujg proces desakralizacji i laicyzacji Europy.

Zagadnienia adaptacji, desakralizacji badz likwidacji obiektow dziedzictwa religijnego
sa uwazane za kluczowe zadania do rozstrzygnigcia przez instytucje koscielne, osrodki
naukowe 1 inne organizacje dziatajace w sferze ochrony zabytkéw 1 dziedzictwa religijnego
w Europie Zachodniej. Jest to kwestia wspolnej odpowiedzialnosci wszystkich obywateli
1 wymaga szerokiej dyskusji przez rézne §rodowiska. Rosnaca laicyzacja i wyludnienie si¢
niektorych regiondw, brak wiernych oraz brak mozliwo$ci finansowania obiektéw sakralnych
rodzi potrzebe dyskusji na temat przysztych funkcji nieuzytkowanych, opuszczonych miejsc
kultu oraz wskazania mozliwych adekwatnych kierunkow i rozwigzan architektonicznych.

Swiatynia ze wzgledu na warstwe symboliczno-znaczeniowa i miejsce sprawowania
liturgii jest miejscem §wigtym. Warto$cig nadrzedna, odrdzniajaca ja od innych budynkow
swieckich, wymagajacg poszanowania i ochrony, jest glownie funkcja kultowa. Chociaz
podstawowg cechg architektury jest jej uzytecznos¢, co r6ézni jg od innych dyscyplin tworczych,
dawnego miejsca sakralnego nie mozna traktowa¢ wytacznie w kategoriach ekonomicznych
i uzytkowych, z pominigciem tozsamosci miejsca i dawnej funkcji sakralnej. Jezeli adaptacji
budynku dokonuje si¢ z poszanowaniem do zastanej tkanki, zostaje zachowany jego charakter
zabytkowy i historyczny, i nie powoduje to dysonansu poznawczego u osob respektujacych
warto$ci chrze$cijanskie. Wprawdzie walory uzytkowe moga ulega¢ zmianie w wyniku
przebudowy lub adaptacji do innych funkcji, jednak wartosci symboliczne i emocjonalne

pozostajg niezmienne.
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Cele pracy

Gléwnym celem pracy jest poszerzenie stanu wiedzy na temat adaptacji obiektow
sakralnych na cele $wieckie na przyktadzie wybranych realizacji zachodnioeuropejskich.
Innym zamierzeniem pracy jest okreslenie kierunkéw dobrej praktyki, zalecen i wnioskow
dotyczacych adaptacji obiektow sakralnych na funkcje §wieckie. Wazne jest pokazanie
mozliwych rozwigzan adaptacyjnych, ktore nie powoduja profanacji miejsc §wigtych 1 nie
budza dysonansu poznawczego, a takze, w razie potrzeby, pozwola ponownie sakralizowaé
obiekt w przysztosci. Taki typ rozwigzania tgczy nowg funkcje z tozsamos$cig danego miejsca
oraz jego wartosciami: historycznymi, kulturowymi i sakralnymi. Kolejny cel to analiza
i wykorzystanie badan narracyjnych w procesie adaptacji obiektow sakralnych. Metoda zostata
sformutowana po raz pierwszy przez Ann¢ Marig Wierzbicka (2013), przetozona na pole badan
nad adaptacjg dawnych miejsc kultu religijnego do funkcji $wieckich, wykorzystana jako
narzedzie analizy tego zjawsika. Zazwyczaj bowiem aspekt semantyczny obiektu sakralnego
jest pomijany podczas adaptacji do funkcji §wieckich. Istota badan narracyjnych jest proba
wejscia w transcendentalna, wielowarstwows, czgsto ukrytg tresé obiektu. Metoda narracyjna
moze by¢ przydatna dla projektantow takich obiektow, gdyz jest narzedziem holistycznym,

spajajacym nie tylko kategorie estetyczne, ale takze filozoficzne, etyczne i semantyczne.
Przedmiot pracy, zakres czasowy i terytorialny

Przedmiotem badan jest analiza adaptacji dawnych obiektow sakralnych w Europie
Zachodniej z zastosowaniem metody narracyjnej. Badania nie majg charakteru ilo§ciowego,
lecz jakoSciowy 1 stuza zglebieniu problemu badawczego, kierunkow przeksztatcen danych
obiektow sakralnych oraz rozpoznaniu mozliwos$ci dalszych badan. Zakres rzeczowy obejmuje
koscioty  chrzescijanskie (katolickie 1 protestanckie), ktore podlegaja ochronie
konserwatorskiej. Wybrane przyktady realizacji adaptacji na funkcje $wieckie pochodza z
ostatnich 20 lat. Zakres terytorialny obejmuje Europe Zachodnia (Holandi¢, Niemcy, Belgig),
gdyz zjawisko adaptacji jest tam szeroko rozpowszechnione, totez mozna wskaza¢ tam liczne
przyklady adaptacji dawnych miejsc kultu 1 ewentualnie implementowaé wybrane
akceptowalne rozwigzania projektowe. Przedstawiono rowniez przyktady adaptacji z Polski w

jej obecnych granicach, lecz nie stanowig one studium przypadku w tej pracy.
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Hipotezy i pytania badawcze

W niniejszych badaniach postawiono nastepujace hipotezy badawcze:
1. Zachowanie funkcji sakralnej w czesci budynku, wspoétdzielenie budynku kosciota
z inng wspolnotg chrzescijanska czy adaptacja do funkcji zwigzanej z szeroko pojeta kulturg
1 dziatalnos$cig spoteczno-charytatywna jest jednym z mozliwych adekwatnych i odpowiednich
rozwigzan, by zachowaé tozsamo$¢ przestrzeni w warstwie symbolicznej, kulturowej
I historycznej.
2. Problem adaptacji obiektow zabytkow kultu religijnego warto analizowaé
i opracowywa¢ w roéznych aspektach (konserwatorskim, kulturowym, sakralnym,
uwzgledniajac wartosci danej wspolnoty religijnej) z wykorzystaniem metody narracyjne;j.
W rozprawie postawiono rowniez nastgpujace pytania badawcze:
e Jaka nowa dodana funkcja jest dopuszczalna, by zachowa¢ warto$¢ sakralna,
kulturowg i historyczng obiektu sakralnego?
e Jak dokona¢ adaptacji $wiatyni na funkcje Swieckie, by nie doszto do profanacji?
e (Czy mozliwa jest w przyszloSci ponowna sakralizacja (resakralizacja) miejsc
kultu religijnego, ktére obecnie petnig funkcje $wieckie? Czy ingerencje w
wewnetrzng strukture obiektu pozwolg petni¢ funkcje sakralne w przysztosci, za

50 czy 100 lat?

Tlo historyczne

Zjawisko desakralizacji, wystepujace ongi§ we wszystkich kulturach, bynajmniej nie jest
charakterystyczne tylko dla naszych czaséw. Historycznym konfliktom religijnym
towarzyszylo wyburzanie §wiagtyn i1 akty protestu przeciw ich wznoszeniu. Historia zna tez
przyktady ich konwersji 1 inwersji, przebudéw, adaptacji, co dotyczylo zboréw, kosciotow,
cerkwi, meczetow 1 synagog. Okresowo obiekty te pehlily roéwniez funkcje szpitali
tymczasowych badz miejsc schronienia podczas dziatan wojennych. Historyczne przyktady
dowodza, ze obiekty sakralne na przestrzeni wiekow stale ulegaty transformacjom. Roznego
rodzaju zmiany byly wynikiem przebudowy, adaptacji 1 ingerencji rozmaitej natury (katastrof,
konwersji, zmian uzytkowania oraz zmian liturgicznych) (Kadtuczka, 2000). Przyczyna
przeksztalcen byla czgsto gra polityczna obozoéw rzadzacych, a nie sekularyzacja
spoleczenstwa. Warto jeszcze zaznaczy¢, ze sporo obiektow architektury sakralnej przetrwato

do naszych czasow dzigki adaptacji do innej funkcji. Zmiany dotychczasowego przeznaczenia
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obiektu sakralnego siggaja czasow rzymskich — w poczatkach chrzescijanstwa stawiano
bazyliki i koscioty w miejscu obiektow poganskich (Rys. 1, Rys. 2).

Architektura przez wieki byta wykorzystywana jako narzgdzie polityczne, propagandy
i gloryfikowania swojego panstwa i umocnienia wladzy, gdyz jest praktycznym narzedziem
i zarazem ekspresywnym jezykiem zdolnym do przekazania bardzo konkretnych tresci (Sudjic,
2015). W wyniku rewolucji pazdziernikowej na przewazajacej czgsci terytorium dawnego
Imperium Rosyjskiego w 1917 roku wladz¢ objeta Rosyjska Komunistyczna Partia
(bolszewikow), dla ktorej walka z religig byla priorytetem. Zburzono wiele §wiatyn, zar6wno
prawostawnych, jak i katolickich, pozostate przeksztatcono w fabryki, biblioteki, muzea, kina,
planetaria, a niektore zamieniono w garaze samochodowe, archiwa i magazyny (Rys. 8, Rys.
9). Niszczenie obiektow sakralnych odbywalo si¢ ze wzgledow ideologicznych, niszczono
kazdy $lad dawnego porzadku, gdyz bolszewicy wykorzystywali filozofi¢ marksistowska, ze
stynnym wyrazeniem Karla Marksa, znajdujacym si¢ we wstepie do Przyczynku do krytyki
heglowskiej filozofii prawa: ,,Religia to opium dla ludu”. (Marks, 1843).
Pod zaborem rosyjskim na ziemiach polskich powstalo wiele cerkwi, stanowigc widomy znak
carskiej potegi. Dla Polakow cerkwie byly symbolem rosyjskiego panowania. Najokazalszg
Swiatyni¢ prawostawna pw. §w. Aleksandra Newskiego z 73-metrowa dzwonnicg zbudowano
w Warszawie na placu Saskim, wyswigcono w 1912 roku (Rys. 16). W okresie
migdzywojennym, po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci w 1918 roku, bardzo
charakterystycznym zjawiskiem byto przeksztatcenie cerkwi prawostawnych na ko$cioty, np.
w cytadeli Warszawskiej, w twierdzach Modlin (Rys. 14, Rys. 15), D¢blin, Osowiec, Brzes¢
nad Bugiem i innych, lub ich burzenie.
Na poczatku 2021 roku wiele §wigtyn zarowno w Europie Zachodniej, jak 1 w Stanach
Zjednoczonych przeksztalcono w tymczasowe szpitale, punkty szczepien badZ pobran na
Covid-19. Chociaz widok wngtrza $wigtyni jako oddziatu szpitalnego lub punktu szczepien jest
niecodzienny, nawigzuje do przesztosci, kiedy wnetrza sakralne byty wykorzystywane nie tylko
jako miejsce modlitwy i gloszenia Pisma Swictego, ale takze jako punkty opieki nad chorymi
1 niesienia pomocy potrzebujacym. W Wielkiej Brytanii na poczatku 2021 roku trzy Katedry,
w Blackburn (Rys. 20), Rochester (Rys. 21), Salisbury (Rys. 22), przystosowano do nowych
funkcji zwigzanych z Covid-19. Do zorganizowania takiego centrum potrzebna byta duza
przestrzen, aby dato si¢ wyodrgbni¢ osobne miejsce do przeprowadzenia szczepien lub testow,
zapewni¢ odpowiednie zaplecze sanitarne, tatwy dostep do wody i energii elektrycznej,
a ponadto wyznaczy¢ trasy transportu publicznego i miejsca parkingowe. Katedry odpowiadaty

tym warunkom.
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W dzisiejszych czasach, szczego6lnie w sytuacji migracji wspdlnoty prawostawnej,
kos$cioty katolickie przekazywane sg wspdlnotom prawostawnym, np. w Austrii, w Hiszpanii,
aw Holandii i Wielkiej Brytanii koscioty protestanckiej czy anglikanskie sa uzytkowane przez
polskie wspolnoty katolickie, np. parafia pw. $w. Maksymiliana Marii Kolbego dzierzawi
kosciot Mariakerk (pw. NMP) w Bredzie (Holandia). Neoromanski ko$ciot katolicki pw. $w.
Jozeta w Antwerpii (Belgia) przekazano wspolnocie prawostawnej w 2015 roku (Rys. 24, Rys.
25). W jego wnetrzu niewiele si¢ zmienito. Nowa wspoOlnota wprowadzita pewne
charakterystyczne elementy ortodoksyjne — dywany, ikony i ikonostas. Dawny kosciot
rzymskokatolicki pw. §w. Godelieve w Ostendzie (Belgia) zostal przebudowany na cerkiew

prawostawng pw. $w. $w. Cyryla i Metodego w 2018 roku (Rys. 26, Rys. 27).
Kategoryzacja wartos$ci i duchowos¢ w Europie

Spadek praktyk religijnych i zmniejszenie liczby sakramentdéw, tj. chrzty, $luby,
pogrzeby, ktore rOwniez maja charakter spoteczny, powoduje problemy finansowe utrzymanie
kosciotow. Obecnie pomimo postgpujacej laicyzacji spoteczenstwa zachodniego nadal
powstajag nowe mniejsze §wigtynie na nowo budowanych osiedlach, mniejsze kaplice stuzace
kontemplacji i modlitwie. Ciekawym przykladem poszukiwania uniwersalnej przestrzeni
sacrum jest kaplica §w. Mikotaja z Flue, w Wachendorfie, w Niemczech, projektu Petera
Zumthora. Wprawdzie kaplica ma za patrona katolickiego swigtego, ale jej charakter, forma,
materiat i wykorzystane symbole nadaja obiektowi charakter ponadreligijny. Kaplica Pokoju w
zespole zabudowan UNESCO w Paryzu, zaprojektowana przez Tadao Ando w 1995 roku,
réwniez cechuje si¢ uniwersalnym znaczeniem i przekazem (Rys. 28). Ciekawym obiektem
sakralnym przeznaczonym dla niewielkiej wspolnoty parafialnej, liczacej 400 wiernych, jest
kosciot Saint Frangois de Molitor w Paryzu, zaprojektowany przez Corinne Callies i Jeana-
Marie Duthilleula. Innym takim przykladem jest kosciot Notre-Dame de Pantecote w dzielnicy
La Défense w Paryzu, zaprojektowany przez Francka Hammouténe’a (Rys. 29), wybudowany
w 2001 roku (Stegers and Baumann, 2010, s. 158-159). W Wiedniu powstal w 2000 roku
podobny co do rozmiaréw maty kosciét pw. Jezusa Chrystusa Nadziei Swiata, zaprojektowany
przez Heinza Tesara (Rys. 30).

Na podstawie badan socjologicznych religii Eliade (1949, 1993), Turner (2016), mozna
wywnioskowac, ze ludzie zawsze beda potrzebowali sacrum, dlatego dtugotrwata i powszechna
sekularyzacja spoteczenstwa nie jest mozliwa. Kiedy jedna religia upada, inna wypetni

powstata luke (ruchy zielono$wiatkowe w latach 20, charyzmatyczne w latach 60., nowe ruchy
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religijne w latach 70., New Age lat 90. XX wieku). Sekularyzacja, ktora trwa obecnie w Europie
Zachodniej, nie jest zjawiskiem przypadkowym, lecz konsekwencjg wielu ztozonych zmian
i wydarzen historycznych. Nadal buduje si¢ nowe koscioly — mniejsze, pozbawione przepychu
1 zbednej dekoracji, a ich proste wnetrza stuza kontemplacji i modlitwie. Trwajace procesy
sekularyzacyjne nie zmierzaja do catkowitego unicestwienia religii, lecz do jej transformacji
1 zmiany sposobow jej praktykowania.

Przywotane przyklady pokazuja, ze chrzescijanstwo réwniez si¢ rozwija, ze si¢ zmienia
w zaleznosci od potrzeb danej wspdlnoty. Finansowanie i utrzymanie §wigtyni to istotnym
czynnik, ktory dzi$ decyduje o przysztym uzytkowaniu obiektu. Nalezy rowniez bra¢ pod
uwage to, ze do Europy naptywaja przybysze z r6znych stron §wiata, o potrzebach religijnych
znacznie odmiennych od kultury i tradycji chrzescijanskich. Centrum Badawcze Pew
obliczylo, ze liczba chrzescijan w Europie spadnie z 553, 28 mln w 2010 roku do 454, 09 min
w 2050 roku. (Hackett et al., 2015, 147). Oczekuje sie¢, ze do 2060 roku na $wiecie beda trzy
miliardy chrzescijan 1 trzy miliardy muzutmandéw (Reinstra, Strolenberg, 2020, 351). Taka
wizja przyszto$ci stanowi wyzwanie dla wszystkich zainteresowanych stron i sktania do

zachowania chrze$cijanskich obiektow i1 podejmowania w tym celu dziatan juz teraz.

Zagadnienia etyczne zawodu architekta w odniesieniu do uzytkowej funkcji
obiektu

W analizie zjawiska adaptacji $wiagtyn na inne funkcje §wieckie nalezy uwzgledni¢ aspekt
etyczny, z czym ltaczy si¢ odpowiedzialnos¢ architekta-tworcy za swoje dzieto, a takze za
przestrzen sakralng i zastang tkanke. Kucza-Kuczynski (2015, 53), znawca architektury
sakralnej utrzymuje, ze ,,architekci powinni szanowa¢ w swej tworczos$ci wartosci zastane,
dziedzictwo przyrodnicze i kulturowe i dba¢ o ich zachowanie i rozw6;”. Swiatynia ze wzgledu
na warstwe symboliczno-znaczeniowg jest miejscem kultu. Warto$cig nadrzedna, odrdzniajaca
ja od innych budynkéw swieckich, wymagajacg poszanowania i ochrony, jest gtownie funkcja
kultowa. Chociaz podstawowa cecha architektury jest jej uzytecznos¢, co rézni ja od innych
dyscyplin twoérczych, dawnego miejsca sakralnego nie mozna traktowaé¢ wylacznie
w kategoriach ekonomicznych i uzytkowych, z pominigciem tozsamos$ci miejsca i dawnej
funkcji sakralnej. Architektura sakralna ma nie tylko znaczenie uzytkowe, lecz odzwierciedla
takze obraz spoleczenstwa czy grupy kulturowej danego czasu. Problematyka warto$ci
w architekturze i dziedzictwie kultury ma niewatpliwie Scisty zwigzek z zagadnieniem

odpowiedzialnosci architekta. Dlatego tak istotne jest rozpoznanie wartosci dziedzictwa
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kulturowego przez odpowiednie badania jeszcze przed ingerencja tworcza, po to, aby po
dodaniu warto$ci reprezentowanych przez nowa architekture mogly one wzajemnie si¢
uzupehiaé, niejako koegzystowac, tworzac dzigki temu niepowtarzalng tozsamos$¢ miejsca.
Ocena tych wartosci oraz adaptacja obiektu zalezy od tozsamosci kulturowej danego
spoleczenstwa, z ktorego rowniez wywodzi si¢ architekt. Stosujgc znaczne uogdlnienie, mozna
stwierdzi¢, ze praca architekta polega na tworzeniu nowych wartoéci, by w ten sposob
zaspokoi¢ potrzeby nie tylko materialne, ale tez transcendentalne. Ocena tych wartosci oraz
adaptacja obiektu zalezy od tozsamosci kulturowej danego spoteczenstwa, z ktorego rowniez
wywodzi si¢ architekt. Architekci w tej sytuacji maja trudne zadanie, gdyz muszg potaczy¢
aspekty techniczno-architektoniczne, konserwatorskie i etyczne, uzyskujac nowg jakosc tej
przestrzeni. Architekt musi pogodzi¢ potrzeby inwestora, uzytkownika (wiernych
i mieszkancoéw), a przyjete rozwigzania nie budzityby sprzeciwu i nie powodowaty dysonansu

poznawczego u osob respektujacych wartosci chrzescijanskie.

Aspekty i uwarunkowania konserwatorskie

Zabytkowe obiekty sakralne oprocz wartosci niematerialnych maja tez wartosé
materialng, m.in. historyczng i architektoniczng. Jedna z mozliwosci ochrony zabytkow
architektury 1 urbanistyki jest niewatpliwie ich adaptacja do wspotczesnych warunkéw zycia.
Podstawowe dokumenty dotyczace ochrony i konserwacji zabytkow — wszelkiego rodzaju
karty, deklaracje, wytyczne, uchwaly, zasady, konwencje sa uchwalane od okoto stu lat;
zaczynajac od Karty Atenskie (1931), Karty Weneckiej (1964), Konwencja o ochronie
dziedzictwa architektonicznego Europy (1985), Victoria Falls (2003). Waznym wydarzeniem
w zakresie badan migdzynarodowych i migdzyreligijnych byto Forum Conservation of Living
Religious Heritage (Ochrona istniejacego dziedzictwa religijnego) w 2003 roku, ktoérego
organizatorem byto ICCROM. Badania naukowe rozwijaja te wytyczne, podkreslajac zwigzek
miedzy spoleczno$ciami oraz wspdlnymi wartosciami duchowymi i dziedzictwem. Mowi o tym
Deklaracjaz Xi’an w sprawie konserwacji otoczenia budowli, miejsc 1 obszaréw stanowigcych
dziedzictwo (2005), Ramowa Konwencja Rady Europy dotyczaca wartosci dziedzictwa
kulturowego dla spoteczenstwa (Faro, 2005), Deklaracja w sprawie zachowania genius loci
(2008). Podsumowaniem tych debat byta deklaracja w sprawie ochrony dobr religijnych (Kyiv
statement on the protection of religious properties within the framework of the world heritage
convention, 2010) sformutowana w Kijowie, ktora zostata przez ogét przyjeta w ramach debat

UNESCO w 2011 roku. Podkres$lono, ze zainteresowane strony ,,uznaja rolg, jaka odgrywaja
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wspolnoty religijne w tworzeniu, utrzymywaniu i ciggtym ksztaltowaniu miejsc $wietych”.
W marcu 2017 roku powotano Migdzynarodowy Komitet Naukowy ds. Miejsc Religii i Rytuatu
ICOMOS (PRERICO) — (The ICOMOS International Scientific Committee on Places of
Religion and Ritual). Jego zadanie polegalo na promowaniu, zrozumieniu, ochronie,
konserwacji 1 zarzgdzaniu miejscami kultu w aspektach materialnych i niematerialnych, ktore

docenia dziedzictwo religijne za jego rol¢ obecna, przeszlg i przyszia.

Uwarunkowania teologiczne

Duza cze$¢ pracy dotyczy uwarunkowan teologicznych kosciotéw chrzescijanskich, w
tym Kosciota katolickiego, prawoslawnego i protestanckiego. Przeanalizowano rozwdj
architektury sakralnej kazdej kongregacji w historii oraz strukture i organizacje przestrzeni
koscielnej 1 liturgii kazdej grupy religijnej. Tlo badawcze stanowig obiekty analizowane w
krajach Holandii, Niemczech oraz Belgii, dlatego tez przedstawiono sytuacje kosciota w tych
krajach, uwzgledniajac statystyki religijne, stan zachowania i funkcj¢ istniejacych tam
budynkéw koscielnych oraz sposoby zarzadzanie i finansowania dziedzictwa religijnego.
Stanowig najbardziej réznorodng grupe reprezentacyjna.

Profanacja dotyczy wszystkie kultur i religii. Wystepowata i nadal si¢ zdarza,
z rozmaitym nasileniem, we wszystkich krggach cywilizacyjnych. Wtoski filozof Giorgio
Agamben (2006, 93) w swojej pracy Profanacje wspomina o tym, ze juz rzymscy prawnicy
doskonale rozumieli znaczenie stowa ,profanowac”. ,Rzeczy begdace wiasnoscig bostw
uznawano za §wigte lub religijne. Nie mozna bylo nimi obraca¢ ani swobodnie rozporzadzac:
sprzedawac, pozycza¢ pod zastaw, puszcza¢ w dzierzawe ani ustanawia¢ na nich shuzebnosci.
W drugiej $wiatyni Jerozolimskiej (520—20 p.n.e.) byto sanktuarium Sancta sanctorum (Swigte
Swietych), w ktorym mieszkat Bog (przechowywana byta tam Arka Przymierza, zawierajaca
m.in. kamienne tablice z Dekalogiem), 1 do ktorego — podobnie jak niegdys$ do pomieszczenia
z Arkg — nie wolno byto nikomu wchodzié. Jedynie raz w roku w Swicto Przebtagania
arcykaptan wchodzit do $rodka, aby skropi¢ to miejsce krwig z ofiary (Mendecki, 1994). W
tradycji islamskiej profanacjg jest wejscie w butach do meczetu, jak rdwniez przekroczenie
granicy, gdzie znajduje si¢ Swiety Hadzar (czarny kamien), wokot ktorego zostata zbudowana
Al-Kaba — $wiatynia i sanktuarium w Mekce, najwazniejsze miejsce $wigte islamu. Wedlug
tradycji islamskiej kamien miat by¢ umieszczony w Kabie przez archaniota Gabriela (Cakmak,
2017, 978).

Wedlug prawodawcy koscielnego (Kan. 1171) rzeczy $wigte sg ,,przeznaczone aktem

poswiecenia lub btogostawienstwa do kultu Bozego”. W Kosciele katolickim ,,rzecza §wigta
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jest jakakolwiek rzecz nieruchoma lub ruchoma, ktora przez kompetentng wiadzg koscielng
zostala przeznaczona do wyltgcznego kultu Bozego na skutek dokonania aktu konsekracji,
dedykacji lub blogostawienstwa zgodnie z przepisami prawa koscielnego”. Przez akt
poswiecenia lub blogostawienstwa rzecz nabiera charakteru $wigtego. Nieruchomos$ciami,
ktore zalicza si¢ do §wigtych, sa koscioty, kaplice, oratoria, cmentarze oraz oltarze na state
zlaczone z posadzky. Do rzeczy $wigtych ruchomych zalicza si¢: $wigte obrazy, relikwie
btogostawionych lub $wigtych, sprzet liturgiczny, w postaci np. pateny, kielicha, ottarz
przenosny czy monstrancj¢. Profanacj¢ definiuje si¢ jako zniewazenie przedmiotu lub miejsca
kultu religijnego, potraktowanie bez naleznego szacunku rzeczy, wartosci otoczonych czcig.
Terminu profanacja mozna uzywa¢ zamiennie ze stowami zbezczeszczenie, swigtokradztwo
lub zniewaga $wictosci. Wszystkie te pojecia odnoszg si¢ do naruszania sfery sacrum
1 powoduja pozbawienie warto$ci kultowej rzeczy 1 miejsc poswieconych lub
pobtogostawionych (Nafalska, 2016, 266). W szerszym znaczeniu profanacja jest takze
zniewazeniem przedmiotow i warto$ci powszechnie szanowanych.

Profanacja to czesto akt nieswiadomy, Kiedy niezamierzono dochodzi do profanacji
symboli 1 znakow S$wigtych. W szerszym kontekScie profanacja moze oznaczaé réwniez
zniewazenie przedmiotéw i wartosci, ktore sg powszechnie szanowane. Przyklady te ilustruja,
ze estetyka, estetyczne rozwigzania i projekty nie zawsze spetniajag uwarunkowania etyczne.
Uzywanie krzyza 1 wizerunkow $wietych jako bizuterii lub w ramach artystycznej prowokacji
jest uznawane za profanacje, poniewaz symbole te nie mogg by¢ uzywane do celow innych niz
kultyczne. Na przyktad kolekcja Dolce & Gabbana Tailored Mosaic z 2013 roku w catosci byta
inspirowana $cienng dekoracja katedry w Monreale na Sycylii. Bizantynskie mozaiki
z XII-XIII wieku, przedstawiajace postaci §wigtych, Jezusa 1 Marii, Dzieje Apostolskie,
dostownie zostala przeniesiona ze Scian §wigtyni na tkaniny, buty, torebki i bizuteri¢ (Rys. 49).
Rowniez projektujac czerwone sukienki, designerzy bezposrednio czerpali inspiracje ze stroju
kardynalskiego z renesansowych portretow (Rys. 50). Wykorzystanie w pokazie mody krzyza,
symbolu majacego szczegolne, §wigte znaczenie w chrzescijanstwie, jest profanacja. Ci sami
projektanci Dolce & Gabbana podczas pokazu Alta Moda w Palermo (sezon jesien—zima
2017/2018) rowniez czerpali inspiracji z zabytkowej architektury 1 sycylijskiej sztuki sakralne;.
Wykorzystano symbol Najswigtszego Serca Jezusowego umieszczonego w koronie (Rys. 51),
obraz NMP wyhaftowano na sukience i wlozono modelce korong, taka sama jak z obrazu (Rys.
52). Podobny przyktad reprezentuje restauracja The Jane w Antwerpii, zaprojektowana jako
,Sybaryckie sanktuarium konsumpcji” w dawnej kaplicy szpitalnej (Rys. 129-139). Narracja

kulturowa zostata zerwana, czego dowodzi mieszanie symboli chrzescijanskich
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z satanistycznymi oraz z gastronomicznymi. Pomimo dobrze przeprowadzonych prac
renowacyjno-budowlanych, jak i trafnie dobranych materiatéw do adaptacji wnetrz, ten projekt
ukazuje, Ze estetyczne rozwigzania nie zawsze niosg tre$¢ etyczng. Dokonane ingerencje
w tkanke architektoniczng (przeszklenie kuchni, zamontowanie windy, dobudowanie antresoli
oraz instalacja nowych witrazy) zmienity sakralny charakter wnetrz. Projektanci, inspirujac si¢
dawng sakralng funkcja kaplicy, stosowali archetypy oraz symbole religijne, dokonali proby
sakralizacji kultu jedzenia jako kultu religijnego. Tym samym dochodzi do profanacji,

zniewazenia symboli 1 warto$ci ogdlnie szanowanych i otoczonych czcig.
Metoda narracyjna

Metoda narracyjna, ktora stanowi pewien system opowiadania, wykracza poza zakres
badan estetycznych i funkcjonalnych, zostata sformutowana po raz pierwszy przez Ann¢ Marig
Wierzbicka (2013). Dotyczyta ona badan architektury znaczeniowej. Metode te po raz pierwszy
przetozono na pole badan nad adaptacjg dawnych miejsc kultu religijnego do funkcji $wieckich
i wykorzystano jako narzedzie analizy tego zjawiska. Metoda ta nie skupia tylko si¢ na formie
1 materii, lecz gldwnie na warstwie znaczeniowej (warto$ci etycznej). Rozpatruje przestrzen
sacrum nie tylko w Kkategoriach utylitarnych (funkcjonalnych) i konstrukcyjnych
(technicznych), lecz gtdéwnie w aspekcie semantyczno-narracyjnym. Metoda ta moze stanowic
jeden ze mozliwych 1 adekwatnych sposobow badania i projektowania obiektow zwigzanych
ze znaczeniem. Wykraczajg one poza zakres badan estetycznych i funkcjonalnych, nie skupiaja
si¢ jedynie na formie i materii, lecz dotycza réwniez warstwy znaczeniowej. Budynki sakralne
niosa ze soba narracj¢ o charakterze religijnym 1 kulturowym badZ tez osobistym czy
wspolnotowym.

Metoda narracyjna w architekturze ma charakter holistyczny. Traktuje dzieto architektoniczne
jako wytwor kultury osadzony w misterium, kulturze, czasie i przestrzeni, cz¢§ciowo poza
oceng estetyczng, a raczej etyczng, gdyz nie tylko forma implikuje wartos$¢. Takie podejscie
narracyjne wydaje si¢ uzasadnione w podejmowaniu dziatan architektonicznych
1 konserwatorskich, ktore maja na celu zachowanie 1 utrzymanie zabytkéw. Narracja jest
opowiescig, nicig spajajaca przesztos$¢, terazniejszo$¢ 1 przysztos¢ (Wierzbicka, 2013).
Architektura sakralna jest wyrazem potrzeb czlowieka, ktory wciaz pragnie do$wiadczaé
sacrum w roznych jego przejawach, wyrazonych jako narracja znaczeniowa (Eliade, 1993).
Jednym ze wspotczesnym przejawem sacrum jest projektowanie obiektow sakralnych

w okreslonej sekwencji — narracji znaczeniowej.
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Badania narracyjne sa uzupelnieniem badan estetycznych, jezeli obiekt nie jest
zaprojektowany wedtug standardow estetycznych i sztuki wysokiej, to nie moze by¢ poddane
analizie narracyjnej. Ocena estetyczna obiektu zaliczanego do sztuki wysokiej to pierwszy etap
oceny wartosci obiektu. Badania narracyjne opisane przez Wierzbickg (2013) nie dotyczyty
zagadnienia adaptacji obiektow. W niniejszej pracy doktorskiej ta metoda zostala po raz
pierwszy zastosowana do oceny warto$ci i adekwatnosci adaptacji obiektoéw sakralnych na
funkcje swieckie. Metodologia zostata uznana przez srodowisko naukowe i jeszcze podczas
pracy nad dysertacja w 2022 roku opublikowana w czasopi$mie ,,Museology and Cultural
Heritage” za 200 punktéw z listy MNiSW. Potwierdza to uzasadnienie zastosowanie tej metody

w badaniach nad adaptacja miejsc kultu religijnego.

Studium przypadkéw

Metoda narracyjna, jako narz¢dzie badawcze, postuzyta do badan nad zagadnieniem
adaptacji dawnych miejsc kultu, bedacych przedmiotem niniejszej rozprawy. Metode te
stanowig nast¢pujace elementy, wedlug ktorych zostang poddane analizie wybrane obiekty. Sa
to: ,historia”, ,,miejsce”, ,,czas”, ,,cel”, ,,tworca narracji” oraz ,,rekonsekracja”. W obiektach
zwigzanych z kultem pewne aspekty narracji sg stale, inne — zmienne 1 ciggle podlegaja
zmianie. Badanie zaktada analizowanie wybranych obiektow w dwoch okresach: powstania
oraz adaptacji na inng funkcj¢ niz sakralna. Taki sposob pozwala zbada¢ obiekt w rdznych
aspektach i na wielu ptaszczyznach.

Sposrod wielu egzemplifikacji adaptacji obiektow sakralnych na inne funkcje swieckie
wybrano 10 przyktadow. Ich wybor to efekt uprzedniej refleksji i selekcji, nie jest bowiem
mozliwe przedstawienie wszystkich liczacych sig realizacji. Ostateczny wybor zostat dokonany
metoda jakosciowa, zgodnie z okreslonymi kryteriami.

Kryteria selekcji obiektow:

o Przyktady pochodza z réznych okresow historycznych: od Sredniowiecznych obiektow
do architektury modernistycznej po 1945 roku.

o Przyktady roznig si¢ skala, kontekstem urbanistycznym (zlokalizowane w miescie oraz
na wsi).

o Wybrano obiekty sakralne, ktore nalezaty wczesniej do wspolnoty rzymskokatolickiej
lub protestanckiej, by po przeanalizowaniu wybranych rozwigzan mozna bylo je
zaimplementowa¢ w Polsce, gdzie dominujacg grupa wyznawcoéw sa katolicy, a na

drugim miejscu protestanci.
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. Przyktady obejmujg projekty adaptacji znanych architektow, a takze przeksztalcenia
oddolne, wykonane przez miejscowych budowniczych.

o Uwzgledniono nie tylko ikoniczne, glo$ne i szeroko omawiane realizacje, lecz takze te
mniej znane.

o Wybrano przyktady, ktére najczytelniej pokazuja zastosowanie metody narracyjne;j,
odznaczajg si¢ wyrazng koncepcja, narracja oraz te, ktore ukazujg dziatania wlasciwe
1 niewlasciwe wedtug przyjetych kryteriow. Uwzgledniono szeroki zakres nowych
funkcji $wieckich w obiektach sakralnych, od funkcji spotecznych i kulturowych do
gastronomicznych, a nawet przeksztatcenie w meczet.

o Wybrano obiekty, do ktérych mozna bylo zgromadzi¢ dane, zar6wno ikonograficzne,
historyczne, jak i projektowe.

Kazdy obiekt w dalszej cze$ci pracy bedzie poddany analizie, zgodnie z metoda narracyjna

wedlug ponizszego schematu (Schemat 2).
Sa to nastepujace obiekty:

. Kosciol pw. §w. Wawrzynca (XV w.). Obecnie centrum kultury Laurenskerk
w Rotterdamie (2010), Holandia (Rys. 55-87);

. Kosciot protestancki (1840). Obecnie centrum lokalnej spotecznosci w Klein Wetsinge
(2016), Holandia (Rys. 88-97);

o Kosciot pw. $w. Piotra w Vught (1884). Obecnie Centrum Spotkan DePetrus (2018),
Holandia (Rys. 98-114) ;

o Kosciot pw. $w. Willibrorda w Hooge Zwaluwe (1865). Obecnie restauracja Onze Kerk
(2015), Holandia (Rys. 115-128);

o Kaplica szpitalna w Militair Hospitaal Antwerpen (1898). Obecnie restauracja The Jane
w Antwerpii (2014), Belgia (Rys. 129-139);

. Kosciot pw. $w. Barttomieja w Kolonii (1959). Obecnie kolumbarium $§w. Bartlomieja
(2014), Niemcy (Rys. 140-147);

o Kosciot pw. §w. Jozefa w Akwizgranie (1898). Obecnie kolumbarium $w. Jozefa (2006,
2016), Niemcy (Rys. 148-155);

o Kosciot sw. Gertrudy w Heerle (1864). Obecnie budynek wielofunkcyjny: ratusz,
przychodnia oraz kaplica (2012), Holandia (Rys. 156-167);

o Kosciot pw. Niepokalanego Poczgcia NMP w Waalwijk (1927). Obecnie budynek
mieszkaniowy (2012), Holandia (Rys. 168-180);
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o Ko$ciot jezuicki pw. $w. Ignacego w Amsterdamie (1929). Obecnie meczet Fatih
(1982), Holandia (Rys. 181-194).
ELEMENTY ZAGADNIENIA
© Kontekst historyczny powstania | e wspolnota religijna, wydarzenia zwigzane z obiektem
s oraz adaptacji obiektu o wlasciciel lub zarzadca obiektu
> ¢ spolecznos¢ lokalna (kontekst spoteczno-kulturowy)
I e petione poprzednie funkcje
—
° Kontekst architektoniczno— | e kontekst urbanistyczny ($rodowisko miejskie, podmiejskie lub
2 urbanistyczny powstania oraz wiejskie), kontekst otoczenia oraz sgsiedztwo
k) adaptacji obiektu e znaczenie urbanistyczne, warto$¢ archeologiczna
= o |okalizacja na posesji wzgledem otoczenia (wolno stojacy,
o przylegajacy do zabudowy)
Kontekst historyczny, sytuacja | e budowa—powstanie obiektu
Q polityczna podczas powstawania | e desakralizacja obiektu
) oraz adaptacji obiektu o wpis do rejestru zabytkow
) ¢ adaptacja na inne funkcje
™
_ Architekci,  budowniczowie, | e koncepcja, przekonania, intencje i zamierzenia tworcze, cel
S g | projektanci i inni projektu
‘g bt e sentymentalny zwiazek z danym miejscem, rozumienie
= & kontekstu miejsca
< e wczesniejsze doswiadczenie projektowe w adaptacji obiektow
sakralnych na inne funkcje
Nowa funkcja o funkcje, jakie obecnie petni budynek
o dostep do obiektu (ograniczony/nieograniczony)
o Kkoszty inwestycji
Architektura e ingerencje w bryte budynku
e ingerencje w konstrukcje obiektu
e zachowanie symboli i elementéw sakralnych w bryle obiektu
Prace renowacyjno- o przeprowadzone prace konserwatorskie i budowlane podczas
T budowlane adaptacji obiektu
© e zmiana struktury obiektu
w0 e ruchome (nieruchome) elementy sakralne: tabernakulum,
krzyze, ottarze, oltarze boczne, ambona, relikwie, chrzcielnica,
figury §wietych, kropielnica, chrzcielnica i obrazy
e wyposazenie liturgiczne: freski, lawki, fotel celebransa,
Wnetrze konfesjonaty, $wieczniki, zyrandole
o clementy wyposazenia wnetrz: witraze, posadzka, oswietlenie
e usytuowanie i ekspozycja materialnego i niematerialnego
(symbole i znaki) dziedzictwa
, e Czy dochodzi/nie dochodzi do profanacji?
é .g e Czy mozliwa jest ponowna sakralizacja obiektu? Czy ingerencje w wewnetrzng strukture obiektu
2 _g umozliwig ponownie sprawowanie funkcji liturgicznej we wnetrzu §wiatyni, np. za 50 lub 100 lat?
.8
©

Schemat 3. Elementy i aspekty metody narracyjnej.
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Zastosowanie metody narracyjnej do analizy zjawiska adaptacji miejsc kultu na funkcje
swieckie moze by¢ jednym ze sposobOdw rozumowania i krytyki architektury transformacji.
Moze to poméce w znalezieniu innego godne przeznaczenia, nie powodujac profanacji miejsca
0 szczegdlnym znaczeniu religijnym. Metoda narracyjna moze by¢ przydatnym narzgdziem do
przeksztatcania, analizowania 1 projektowania takich obiektow, gdyz jest to narzedzie
holistyczne, niejako uniwersalne, spajajace nie tylko kategorie estetyczne, ale takze

filozoficzne, etyczne i semantyczne.
Adaptacja budynkéw sakralnych w Polsce

Badania pokazuja, ze Polska nadal jest krajem o silnej wigzi z tradycja chrzescijanska.
Problem adaptacji obiektow sakralnych bardzo mozliwe, ze bedzie dotyczyl w przysztosci
rowniez 1 Polske ze wzgledu na laicyzacje spoteczenstwa, gdyz w ostatnich latach nastgpuje
powolny spadek czestotliwos$ci praktyk religijnych. Zagadnienia adaptacji, desakralizacji badz
likwidacji obiektow dziedzictwa religijnego sa kluczowymi zadaniami do rozstrzygniecia przez
instytucje koscielne, osrodki naukowe i inne organizacje dziatajace w sferze ochrony zabytkow
i dziedzictwa religijnego w Europie Zachodniej. Dlatego otwarta rzeczowa dyskusja, stuzaca
wskazaniu mozliwych rozwigzan i1 ich uwarunkowan, wydaje si¢ by¢ dobrym poczatkiem
rozwazan na temat przysztych funkcji nieuzytkowanych, opuszczonych miejsc kultu. a obiekty
sakralne zajmujg szczeg6lng range wsrdd zabytkow.

Obiekty sakralne sg najlepiej zachowang grupa zabytkéw w Polsce. Przyczyny ich
dobrego stanu technicznego to m.in. powszechna akceptacja warto$ci zabytkowych, mozliwo$¢
pozyskiwania z réznych Zrodet Srodkow na biezace utrzymanie oraz systematyczne prace
remontowe. Istotne jest ciggle finansowanie i utrzymanie tych obiektéw. Nie przeprowadzono
badan naukowych na temat liczby opuszczonych i nieuzytkowych obiektow sakralnych
w Polsce. Jednak wg danych badaczki Martyny Wojtuszek (2015, 147), co najmniej 250
obiektow sakralnych (chrzedcijanskich) jest nieuzytkowanych, co stanowi 1,4 procent
wszystkich obiektéw sakralnych. Podanie ich doktadnej liczby wymaga dalszych badan.
Jednakowoz liczba nieuzytkowanych $wiatyn jest bardzo mata, i to zarowno w Polsce, jak
1 Europie. Tymczasem §wigtynie katolickie, prawostawne, ewangelickie oraz zydowskie domy
modlitwy, jak pisze Jerzy Uscinowicz (2021a, 291), ,,nieme §wiadki” popadaja w ruing lub sa
w stanie ,,trwalej ruiny”, czekajac na lepsza przysztosc.

Historyczne przyktady dowodza, ze w Polsce funkcje kulturalno-wystawiennicze sa
akceptowalne jako cel adaptacji obiektow sakralnych. Nawa kazdego ko$ciola staje sie
ponownie przestrzenia wydarzen publicznych, tak jak ongi§, gdy shuzyla wiernym
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uczestniczacym we mszy $wigtej. Rozwigzania te uwzgledniajg wartosci historyczne
1 kulturowe, ich autentycznos$¢ i oryginalno$¢. Nowa funkcja nie wymagata wiekszych zmian
we wnetrzu dawnego ko$ciota oraz ingerencji w jego konstrukcje. Wnetrze przystosowano do
nowej funkcji, ale nie zostato radykalnie przeksztalcone. Jako cze$¢ krajobrazu miejskiego
prezentowane budowle sg nadal rozpoznawane jako obiekty koscielne, zwtaszcza ze niekiedy
pozostawiono krzyz na elewacji lub wiezy. Nalezy rowniez pamictaé, ze parafie potrzebuja
srodkow na biezace utrzymanie $wiagtyni. Wprowadzenie dodatkowej funkcji moze by¢ jednym
z mozliwych rozwigzan stuzacych uzyskaniu w przysztosci dodatkowych $rodkéw

finansowych.

Podsumowanie i wyniki badan

Adaptacja obiektow sakralnych do funkcji $§wieckich nie jest zjawiskiem nowym,
charakterystycznym tylko dla naszych czaséw. Historyczne przyktady dowodza, ze obiekty
sakralne na przestrzeni wiekow stale ulegaly transformacjom, dzieki temu sporo obiektow
architektury sakralnej przetrwalo do naszych czasow. Adaptacja jest jednym z mozliwych
dzialan shuzacych utrzymaniu zabytkowych obiektéw sakralnych w nalezytym stanie oraz
zachowaniu dziedzictwa religijnego dla przysztych pokolen. W wielu europejskich miastach
wskutek braku wiernych i zbyt duzych kosztéw utrzymania koscioty nabywaja osoby prywatne
z mysla o przeksztalceniu ich w obiekty kulturowe, mieszkaniowe lub ustugowe. Ich obecne
losy egzemplifikujg proces desakralizacji i laicyzacji Europy. Joseph Ratzinger (2019, 118)
zwraca uwage, ze ,,przezywamy dzisiaj nie tylko kryzys sztuki sakralnej, lecz takze kryzys
sztuki w ogole, ktory z kolei jest symptomem kryzysu cztowieczenstwa”.

Przedstawione w pracy badania, analizy 1 wyniki potwierdzaja pierwsza postawiong
hipotezg, ze czesciowe zachowanie funkcji sakralnej w Swigtyni, wspoldzielenie budynku
z inna wspolnota chrzescijanska czy adaptacja do funkcji zwiazanej z szeroko pojeta
kulturg i dzialalnoscia spoleczno-charytatywng jest najlepszym rozwiazaniem, by ocali¢
warstwe symboliczna, kulturowa i historyczng. Nowa funkcja zapewnia dalsze
funkcjonowanie budynku z dokonaniem najmniej szkodliwych ingerencji w strukture obiektu
oraz w tkanke¢ zabytkowa, nie powoduje profanacji, szanuje i podkresla jego pierwotng funkcje
kultowg oraz daje mozliwo$¢ w przysztosci na ponowng sakralizacje, jezeli bedzie taka
potrzeba. Dla wspolnoty religijnej, szczegdlnie katolickiej 1 prawostawnej, istotna jest warto$¢
symboliczna i duchowa obiektu, a ich no$nikiem jest wtasnie budynek §wiatyni.

Potwierdzono rowniez hipoteze druga, ze problem adaptacji obiektow zabytkow kultu

religijnego powinien by¢ analizowany i opracowywany w roéznych aspektach
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(konserwatorskim, kulturowym, sakralnym, z uwzglednieniem wartos$ci danej wspélnoty
religijnej) i z wykorzystaniem metody narracyjnej. Zastosowanie metody narracyjnej
w analizie tego zjawiska moze by¢ jednym z narz¢dzi poznawczych i krytyki architektury
transformacji, ktore ulatwi znalezienie godnego nowego przeznaczenia, nie powodujac
profanacji miejsca o szczegdlnym znaczeniu religijnym. Metoda narracyjna moze byc¢
przydatna dla projektantéw takich obiektow, gdyz jest narzedziem holistycznym, spajajacym
nie tylko kategorie estetyczne, ale takze filozoficzne, etyczne i semantyczne. Badania
narracyjne  uwydatniajg  warto$¢  symboliczno-znaczeniowa architektury  sakralnej
1 przyczyniajg si¢ do ochrony jej funkcji kultowe;.

Jezeli decyzja o adaptacji miejsca kultu jest nieodwracalna, to, aby nie doszto do
profanacji $wiatyni, wszystkie elementy swigte, czyli poswigecone podczas rytuatu konsekracji,
ruchome i nieruchome, w zalezno$ci od grupy wyznaniowej, nalezy przekaza¢ innej parafii lub
do muzeum, najlepiej diecezjalnego; jezeli nie ma takiej mozliwosci, nalezy je zlikwidowac
(zburzy¢). Uwarunkowania konserwatorskie ochrony zabytkéw sg bardzo rygorystyczne,
dobrze sprecyzowane, lecz czesto mijaja si¢ z prawem koscielnym. Powstaje stad konflikt
1 sprzeczno$¢ interesow pomiedzy konserwatorem zabytkow — ktory za nadrzedne zadanie
uwaza ochrong wartos$ci materialnych i tkanki zabytkowej — a instytucja Kosciota jako takiego.
Decyzja konserwatora o zachowaniu wne¢trz w niezmienionym stanie skutkuje czesto
profanacja, gdyz pozostawione poswiecone elementy stuzace liturgii i wyposazeniu wnetrz
zostaly uzyte do funkcji §wieckich. Warto zastanowi¢ si¢, czy urzedy konserwatorskie we
wspotpracy z organizacjami, tj. ICOMOS, dziatajace na rzecz zachowania dziedzictwa, w tym
religijnego, nie powinny wprowadzi¢ zalecen, wytycznych dotyczacych adaptacji miejsc kultu
na funkcje $wieckie. Takie wytyczne oraz zalecenia bytyby bardzo zasadne, potrzebne
1 pomocne zaréwno dla architektow, jak 1 konserwatorow zabytkéw nie tylko w Polsce,
ale 1 w catej Europie, ktora mierzy si¢ z tym problemem.

Przedstawione w pracy badania 1 analizy potwierdzaja, ze mozliwa jest resakralizacja
miejsc kultu religijnego w przysztosci, ktore dzi$ pelnig funkcje $§wieckie. Warunkiem jest
zachowanie funkcji sakralnej w czg$ci takiego budynku, wspoldzielenie przestrzeni z inng
wspolnotg chrzescijanska czy adaptacja do funkcji zwigzanej z szeroko pojeta kulturg
1 dzialalno$cig spoteczno-charytatywng. Takie rozwigzanie tworzy nowa wartos¢ za sprawg
tymczasowego uzytkowania, co umozliwia sprawdzenie, czy dana funkcja jest odpowiednia dla
danego obiektu. Funkcje moga by¢ tymczasowe, a efekty dtugotrwate.

Zagadnienie adaptacji obiektow sakralnych na funkcje swieckie jest wieloaspektowe 1 ma

ztozony charakter. Gtownym zatozeniem pracy byto bowiem ustalenie, w jaki sposob 1 w jaka
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funkcje mozna przeksztalci¢ obiekt sakralny, zeby nie powodowat profanacji miejsca kultu, byt
zgodny z uwarunkowaniami konserwatorskimi, teologicznymi i nie budzit dysonansu
poznawczego u 0sOb respektujacych wartosci chrzescijanskie. Jednoczesnie przedstawione
analizy, przyklady 1 przemyslenia autorki pracy wskazujg trzy gidwne kierunki kontynuacji
badan.

|. Zaprezentowane w pracy przyktady pokazuja, ze prawo $wieckie nie pokrywa si¢ z prawem
koscielnym. Powstaje stad konflikt i sprzeczno$¢ interesow pomigdzy konserwatorem
zabytkow — ktory za nadrzedne zadanie uwaza ochron¢ warto$ci materialnych 1 tkanki
zabytkowej — a instytucjg KoS$ciota jako takiego. Na przyktad Kosciot katolicki opiera si¢ na
Kodeksie Prawa Kanonicznego, ktory nie ma mocy prawnej, wskutek czego pozostawienie
elementow wyposazenia wnetrz  $wiatyni  powoduje profanacj¢ rzeczy ruchomych
1 nieruchomych, jak znakéw 1 symboli powszechnie szanowanych. Decyzje koScielne
0 rozbidrce §wiatyni lub niszczeniu oltarzy oraz innych zabytkowych, lecz poswigconych
elementow liturgicznych, jest sprzeczne ze stanowiskiem konserwatorskim. Powstaje pytanie,
jakie warto$ci, materialne czy niematerialne, nalezy chroni¢ najpierw w trakcie adaptacji
kosciota do funkcji $wieckich? Czy wartosci kultury materialnej nalezy przeklada¢ nad
wartosci semantyczno-znaczeniowe architektury sakralnej? Badania ukazuja, ze obiektow
sakralnych nie mozna traktowac wylacznie w kategorii warto$ci materialnych, gdyz wartoscia
podstawowg obiektu sakralnego (§wiatyni) jest funkcja kultowa. Warto$ci materialne nalezy
chronié, lecz w sposob niepowodujacy profanacji miejsca swigtego. Przedstawione rysunki
pokazuja (Rys. 221, Rys. 222, Rys. 223), ze decyzja konserwatora o zachowaniu wnetrz
w niezmienionym stanie skutkuje profanacja, gdyz pozostawione po§wigcone elementy stuzace
liturgii 1 wyposazeniu wnetrz zostaly uzyte do funkcji $wieckich.

Il. Innym zagadnieniem jest temat adaptacji obiektow sakralnych na funkcje $wieckie nie
objetych ochrong konserwatorskg. Dotyczy to obiektow zbudowanych w drugiej potowie XX
wieku i pozniej, nie wpisanych do rejestru zabytkow, lecz stanowigcych warto$¢ jako pewna
mysl architektoniczna danego okresu historii, ktore rowniez nalezy chroni¢. Bowiem obiekty
sakralne sg odzwierciedleniem tozsamosci kulturowej i duchu swojego czasu.

Oto dwa przyklady z Holandii. Kosciot rzymskokatolicki pw. Matki Bozej Nieustajacej
Pomocy w Rotterdamie (Rys. 227), zbudowany w 1953 roku, zdesakralizowano w 2015 roku,
a nastepnie sprzedano deweloperowi, ktory planuje przeksztalci¢ obiekt w apartamentowiec z
trzydziestoma mieszkaniami. Budowa, rozpoczeta w pazdzierniku 2020 roku, ma by¢

ukonczona do konca 2022. Bryta budynku, brak podziatow, dekoracji 1 konotacji religijnych
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we wnetrzu oraz nowoczesna konstrukcja zelbetowa — wszystko to pozwala na daleko idaca
ingerencj¢ w istniejaca strukture obiektu (Rys. 224, Rys. 225, Rys. 226). Usunigto wszystkie
elementy liturgiczne. Po demontazu dachu nie byto przeszkod technicznych z przystosowaniem
wnetrza kosciola do nowej funkcji mieszkaniowej (Rys. 228). Wnetrze podzielono na trzy
kondygnacje i dodano dwa pietra. Obiekt nie jest wpisany do rejestru zabytkoéw, dlatego nie
dotyczyly go zadne wytyczne konserwatorskie.

Drugi przyktad to kosciét protestancki Fonteinkerk w Voorburgu, ktéry zostanie
przeksztalcony na budynek z dziewigtnastoma mieszkaniami. Budynek z dwiema smuklymi
betonowymi wiezami na froncie pochodzi z lat 50. XX wieku (Rys. 229). W 2014 roku obiekt
zostat zamkniety, w 2019 sprzedany deweloperowi, ktory w 2020 rozpoczat przebudowe (Rys.
230). Zakonczenie prac przewiduje si¢ na koniec 2023 roku. Najpierw usunic¢to wszystkie
elementy liturgiczne (Rys. 232). Organy przekazano do kosciota katolickiego w Surazu w
potnocno-wschodniej Polsce (Rys. 231). Wngtrze podzielone na trzy kondygnacje oraz dodano
nowe trzy pietra.

Pokazane przyktady nasuwaja refleksj¢ dotyczace ochrony budynkow sakralnych z XX
wieku. Czy wystarczajace jest wpisanie do rejestru zabytkow? Czy nalezy poszukiwac innych
sposobow, by chroni¢ te obickty, najpierw znalez¢ dla nich funkcje tymczasowsa, zamiast
dokonywa¢ trwatych zmian? Na przyktad Kkosciét w Firminy (1970-2006) i klasztor
dominikanéw La Tourette (1956-1960) autorstwa Le Corbusiera sa wpisane do rejestru
zabytkow. Kosciot w Firminy we Francji zostat wpisany do rejestru zabytkéw w 1996 roku
jeszcze w nieukonczonym stanie. Cele klasztorne La Tourette s3 zajmowane przez
pielgrzymoéw, studentéow i mitosnikow architektury, lecz obiekt nadal peni funkcje sakralne.
Klasztor potaczony z kosciotem jest miejscem sprawowania liturgii, miejscem kontemplacji
i modlitwy.

Wiele obiektow sakralnych zatracito swoj pierwotny sakralny charakter, gdyz nie jest
nmiejscem dostepnym dla wszystkich wiernych. Takim przyktadem jest bazylika La Sagrada,
ktora wpisana na Liste Swiatowego dziedzictwa UNESCO (2005), wejscie do ktorej jest ptatne.
Wiele turystow 1 odzwiedzajacych przychodzi tam nie w celu religijnym, lecz zwiedzania i
podziwiania obiektu sakralnego jako dziela sztuki architektonicznej. Obiekt ten staje si¢ ,,nie-
miejscem”, charakteryzuje si¢ utylitaryzmem, bezosobowa konsumpcja, nie tworzy religijne;j 1
duchowej tozsamosci tego miejsca ani relacji. Miejsce, w ktorym konsumpcja (miejsce
handlowe-turystyczne) staje si¢ ,,zrodtem cierpienia, niec moze zosta¢ uswiecona przez miejsca

wyciszenia 1 modlitwy, wymagajace nie tylko sakralizacji przestrzeni, ale i czasu. Zaburzona
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zostaje narracja, a religijnos¢ staje kolejnym produktem marketingu” (Wierzbicka, 2013, 162).
Przyktad ten pokazuje, ze wpisanie do rejestru zabytku nie jest recepta na zachowanie sakralnej
autentycznosci tego miejsce.

I11. Trzecim zagadnieniem (réwniez mozliwym kierunkiem badan), ktory wynika z punktu 2,
jest problem wspotczesnej architektury sakralnej, pozbawionej symboliki, archetypow
sakralnosci, fatwo dajace si¢ przeksztatci¢ w funkcje swieckie. Powyzsze przyktady pokazuja,
ze po przebudowie bryta budynku wcale nie nawigzuje do pierwotnej funkcji sakralnej. Forma
wspotczesnych obiektow sakralnych, budowanych po II Soborze Watykanskim, nie zawsze
kojarzy si¢ z ich funkcja. Budowla sakralna pozbawiona znakow i symboli religijnych nie jest
tozsama si¢ z jej funkcja i z tatwoscig moze by¢ przeznaczona do uzytku swieckiego. Formy
wspotczesnych  miejsc  kultu  stajg  sie¢ raczej pomnikiem architektonicznym,
odzwierciedlajacym tendencje 1 mody w architekturze. Nie sg te realizacje czytelnymi znakami
W przestrzeni miasta i wsi. Estetyka wspotczesnej architektury sakralnej niekiedy radykalnie
roézni si¢ od symboliki estetyki tradycyjnej, pozbawiona archetypow i symboliki $wigtyni

chrzescijanskie;.
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4, Summary

Introduction

Historical sacral buildings constitute an important part of collective memory and may be
seen as a sign of a given society’s spiritual continuity. In the era of the capitalist economy and
the consumption culture, the boundaries between the sacred-the secular, or the sacred-the
profane, dichotomy are becoming blurred. In today's increasingly non-religious European
society, sacral buildings remain unchanging landmarks; within the city structure, they provide
architectural dominants around which decorations and actors change. Heritage, including
religious heritage, is constantly undergoing reconfiguration and transformation so as to meet
the needs of the changing present.

Due to the lack of church-goers and extensive maintenance costs, churches in various
European cities are purchased by private individuals who intend to transform the buildings into
objects of cultural, residential, or service function. The multifaceted issue of changing the
function of formerly sacral space and adapting previously sacral buildings to other purposes
emerges. The current fate of sacral buildings exemplifies the process of desacralization and
secularization of Europe. However, sacral architecture provides a particular testimony to the
spirituality of its times.

The issues of adaptation, desacralization, or even liquidation of religious heritage
buildings are seen as the key tasks to be resolved by church institutions, research centers, and
other organizations that operate within the protection of monuments and religious heritage in
Western Europe. Conservation of these objects should be seen as a matter of common
responsibility by all citizens and requires a wide-ranging discussion by various circles.
A general, substantive discussion should be aimed at identifying possible solutions and
premises thereof; such an approach seems a good starting point for considering the future
functions of unused abandoned places of former religious worship. Historic sacral buildings
should be treated differently than other monuments. This is due to the symbolic-semantic layer
of sacred architecture, as such buildings were and are used as the places where liturgy, rituals,
and sacraments were celebrated. Moreover, this space has been a witness to socially important
events; it is where initiation rites, such as the sacrament of baptism, and the initiation period,
I.e., the catechumenate, were held. If the adaptation of the building is conducted respectfully

for the existing tissue, its historic and historical character is preserved, without cognitive

281



dissonance being caused. Even though the utility values may undergo changes as a result of
reconstruction or adaptation to other functions, the symbolic and emotional values remain

unchanged.

Aims of the work

The work is aimed at expanding the knowledge on the adaptation of sacral buildings for
secular purposes, based on the example of selected implementations in Western Europe.
Another aim of the work is to determine good practice directions, recommendations and
conclusions with regrads to the adaptation of sacred buildings for secular functions. It is vital
to demonstrate possible solutions for adaptation that do not result in the desecration of sacral
places or cause cognitive dissonance; solutions that, if necessary, will offer the possibility for
the object to be re-sacred in the future. Solutions of this type combine a new function with the
identity of a given place, and its historical, cultural, and sacral values. Yet another goal is to
analyze and apply narrative research in the process of adapting sacral buildings. The narrative
research method is an innovative approach formulated for the first time by Anna Maria
Wierzbicka (2013). The method was translated into the field of research on the adaptation of
former religious places to secular function; it was used as a tool with which to analyze this
phenomenon and applied to this type of research for the first time. Commonly, the semantic
aspect of a sacred object is overlooked during its adaptation to secular functions. The essence
of narrative research lies in an attempt to access the real, multi-layered, often hidden content of
the object. The narrative method can be useful to architects designing such objects, as this
holistic tool combines not only aesthetic but also philosophical, ethical, and semantic

categories.
Subject of the work, time and territory scope

The research subject is to use the narrative method to analyze the adaptation of old sacral
buildings in Western Europe. The research is qualitative rather than quantitative and serves to
explore the research problem, the transformation directions of given sacral buildings and to
identify the possibility for further research. The material scope of the study includes Christian
churches (Catholic and Protestant), which are under conservation protection. The selected
examples of adapting these objects to secular functions were implemented within the last 20
years. The territorial scope of the study covers Western Europe (the Netherlands, Germany,

Belgium), as the adaptation phenomenon is widespread there. Therefore, numerous examples
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of the adaptation of former religious worship places can be indicated in this area, whereas
selected acceptable design solutions may be implemented elsewhere. Examples of adaptation
implemented in Poland within its current borders are also presented in the study; these,

however, do not constitute a case study in this work.

Hypotheses and research questions

The following research hypotheses were formulated in this study:

1. Preserving the sacral function in a part of the building, sharing the church building with
another Christian community, or adapting it to a function related to broadly understood culture
and social or charitable activities may be seen as one of the possible and appropriate solutions
to preserve the symbolic, cultural, and historical layer.

2. The issue of adaptation of religious worship monuments is worth analyzing and
developing in various aspects (conservation, cultural, sacral, with an account to the values of a
given religious community) by applying the narrative method.

Moreover, the following research questions were posed in the dissertation:

* Which newly added function is acceptable if the sacred, cultural, and historical value of
the sacred object is to be preserved?

* How to adapt the former temple for secular functions so as not to commit profanation?

« Is it possible in the future to recover the sacral function (re-sacralize) of religious places
that currently serve secular functions? Will interventions in the internal structure of the building

allow the object to perform sacral functions in the future, say in 50 or 100 years?

Historical background

The desacralization phenomenon, once observable in all cultures, is by no means
characteristic of our times only. Historical religious conflicts led to the demolition of temples
and acts of protest against the erection of such buildings. Examples of their conversions and
inversions, reconstructions, adaptations are also known from history; these concerned
congregations, churches, orthodox churches, mosques, and synagogues. Periodically, these
objects served as temporary hospitals or refuge places during warfare. Historical examples
prove that sacral buildings have undergone constant transformations over the centuries. Various
types of changes resulted from reconstruction, adaptation, and various kinds of interference

(disasters, conversions, changes in use, and liturgical changes) (Kadtuczka, 2000).
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Oftentimes, the reason for the transformations was dictated by the political game of the
ruling camp, rather than the secularization of society. It is also worth mentioning that various
objects of sacral architecture have survived to this day thanks to their adaptation to a different
function. Modifications to the current purpose of sacral buildings date back to Roman times.
Namely, in the early days of Christianity, basilicas and churches were erected in place of pagan
buildings (Fig. 1, Fig. 2).

For centuries, architecture has been used as a tool for political goals, propaganda, the
glorification of the state, and strengthening power. This is because architecture is a practical
tool that can, at the same time, provide an expressive language capable of conveying very
specific content (Sudjic, 2015). Following the October Revolution in 1917, the Russian
Communist Party (Bolsheviks), for whom the fight against religion was a priority, seized power
in the majority of the former Russian Empire territory. Many temples, both Orthodox and
Catholic, were demolished; others were converted into factories, libraries, museums, cinemas,
and planetariums, whereas some were turned into car garages, archives, and warehouses (Rys.
8, Rys. 9).

The destruction of sacral buildings was conducted for ideological reasons; every trace of
the previous order was being destroyed because the Bolsheviks implemented Marxist
philosophy. According to the famous expression of Karl Marx, found in the introduction to A
Contribution to the Critique of Hegel’s Philosophy of Right: “Religion is the opium of the
people.” (Marx, 1843).

Under Russian rule, numerous Orthodox churches were erected on Polish lands; these
provided a visible sign of the Tsar's power. For Poles, Orthodox churches were a symbol of
Russian rule. The most magnificent Orthodox church, i.e., under the invocation of St. Alexander
Nevsky with its 73-meter bell tower, was erected in Warsaw on Saski Square, and consecrated
in 1912 (Rys. 16). In the interwar period, when Poland had regained its independence in 1918,
the transformation of Orthodox churches into churches was a very characteristic phenomenon,
e.g., the church in the Warsaw citadel, in the fortresses Modlin (Rys. 14, Rys. 15), D¢blin,
Osowiec, Brest on the Bug River and other objects, or the demolition of Orthodox churches.

At the beginning of 2021, numerous churches in both Western Europe and the United
States were converted into temporary hospitals, vaccination, or Covid-19 sample collection
clinics. Although the interior of the church seems like an unusual spot for a hospital ward or
vaccination clinic, this function does refer to the past when sacral interiors were used not only
as a place of prayer and preaching the gospel, but also as facilities where the sick were taken

care of, whereas the needy were given help. At the beginning of 2021 in the UK, three
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cathedrals, i.e., in Blackburn (Fig. 20), Rochester (Fig. 21), and Salisbury (Fig. 22), were
adapted to new functions related to Covid-19. To set up such a Covid-19 health center, a large
space was needed so that a separate area could be provided for vaccination or testing, adequate
sanitary facilities, and easy access to water and electricity. Additionally, it was necessary to
map public transport routes and parking spaces. The cathedrals met these requirements.

Nowadays, especially given to the migration of the Orthodox community, Catholic
churches are transferred to Orthodox communities, e.g., in Austria, Spain, the Netherlands, and
Great Britain; Protestant or Anglican churches are used by Polish Catholic communities, e.g.,
the parish under the invocation of St. Maximilian Maria Kolbe leases the Mariakerk church (St.
Blessed Virgin Mary) in Breda (Netherlands). Neo-Romanesque Catholic Church of St. Joseph
in Antwerp (Belgium) was relayed to the Orthodox community in 2015 (Rys. 24, Rys. 25).
Inside the church itself, little has changed. The new community introduced some characteristic
orthodox elements, such as carpets, icons, and iconostasis. The former Roman Catholic Church
of St. Godelieve in Ostend (Belgium) was rebuilt into an Orthodox Church of St. Cyril and
Methodius in 2018 (Rys. 26, Rys. 27).

Categorisation of values and spirituality in Europe

The decline in religious practice and the decrease in the number of sacraments, i.e.
baptisms, weddings, funerals, which are also social in nature, is causing financial problems for
the maintenance of churches. Today, despite the increasing secularisation of Western society,
new smaller churches and places for contemplation and prayer are still being built. The chapel
of St. Nicholas of Flue, in Wachendorf, Germany, designed by Peter Zumthor, is an interesting
example of the search for a universal sacrum space. Although the chapel has a Catholic saint as
its patron, the facility’s character, form, material, and symbols used give the building a supra-
religious character. Likewise, The Chapel of Peace in the UNESCO complex in Paris, designed
by Tadao Andd in 1995, offers a universal meaning and message (Rys. 28). The Saint Frangois
de Molitor church in Paris, designed by Corinne Callies and Jean-Marie Duthilleul provides an
interesting sacral building intended for a small parish community of about 400 believers.
Another such example is the Notre-Dame de Pantecote church in the La Défense district of
Paris, designed by Franck Hammouténe (Rys. 29), built in 2001 (Stegers and Baumann, 2010,
pp. 158-159). In Vienna, in 2000, a small church of St. Jesus Christ, the Hope of the World,
designed by Heinz Tesar (Rys. 30).
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Based on the sociological studies on religion conducted by Eliade (1949, 1993), and
Turner (2016), it can be concluded that people will always need the sacred; therefore, it seems
that a long-term and widespread secularization of society is impossible. When one religion
collapses, another will fill the void (Pentecostal movements in the 1920s, Charismatic
movements in the 1960s, new religious movements in the 1970s, New Age in the 1990s). The
current secularization of Western Europe proceeds as a consequence of many complex changes
and historical events rather than being an accidental phenomenon. New churches are still being
erected, but they tend to be smaller, devoid of splendor and unnecessary decoration; their simple
interiors are used for contemplation and prayer. Rather than a complete annihilation of religion,
the ongoing secularization processes aim at transforming it and changing the ways it is
practiced.

The examples provided above demonstrate that Christianity develops, and that it changes
depending on the needs of a given community. Today, financing and maintenance of the temple
are important factors that determine the future use of the facility. It should also be taken into
account that newcomers arrive in Europe from different parts of the world, with religious needs
significantly different from those cultivated in Christian culture and traditions. The Pew
Research Center has calculated that the number of Christians in Europe will fall from 553.28
million in 2010 to 454.09 million in 2050. (Hackett et al., 2015, 147). It is expected that by
2060, the number of both Christians and Muslims will stand at three billion worldwide (Reinstra
& Strolenberg, 2020, 351). Such a vision of the future challenges all stakeholders to preserve

Christian facilities and act now.

Ethical issues of the architect's profession concerning the utility function of the
object

While analyzing the phenomenon of adaptation of temples to other secular functions, the
ethical aspect should be accounted for. This entails the responsibility of the architect-creator
for his/her work, as well as for the sacred space and the existing tissue. Kucza-Kuczynski
Kucza-Kuczynski (2015, 53), an expert in sacral architecture, claims that “in their work,
architects should respect the existing values, natural and cultural heritage, and take care of their
preservation and development [trans. by the Author]”. Due to its symbolic and semantic layer,
a temple is a place of worship. The overriding value that distinguishes it from other secular
buildings requiring respect and protection is mainly the cult function. Although the usefulness
of architecture is the basic feature that distinguishes it from other creative disciplines, the

formerly sacred place cannot be treated only in economic and utilitarian terms, with disregard
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for the place's identity and its former sacred function. Sacral architecture, rather than having
only the utility function, reflects the image of a society or cultural group of a given time.
Undoubtedly, the issue of values in architecture and cultural heritage is closely related to the
notion of the architect's responsibility. That is why recognizing the value of cultural heritage
through appropriate research before any creative intervention is made is crucial. In this way,
once the values represented by the new architecture are added to the existing objects, the two
can complement each other and coexist, thus creating a unique identity of the place. How these
values are assessed and the object’s adaptation depends on the cultural identity of the society
which is also the architect’s background. It can be concluded that the architect's work consists
of creating new values in order to satisfy not only material but also transcendental needs. The
assessment of these values and the adaptation of the building depends on the cultural identity
of the respective society from which the architect also comes. Architects in this situation have
a difficult task, as they have to combine technical-architectural, conservation and ethical
aspects, achieving a new quality for this space. The architect has to reconcile the needs of the
investor, the user (the faithful and the inhabitants), and the solutions adopted would not be

objectionable or cause cognitive dissonance in those who respect Christian values.
Conservation aspects and conditions

Alongside the intangible assets, historic sacral buildings are marked with tangible value
as well, e.g., historical and architectural value. Undoubtedly, one of the possibilities to protect
monuments of architecture and urban planning is to adapt them to modern living conditions.
For about the last hundred years, basic documents concerning the protection and conservation
of monuments, namely various kinds of charters, declarations, guidelines, resolutions, rules,
and conventions, have been adopted; starting with the Athens Charter (1931), the Venice
Charter (1964), Convention for the Protection of the Architectural Heritage of Europe (1985),
Victoria Falls (2003). The Forum Conservation of Living Religious Heritage in 2003, organized
by ICCROM was an important event in the field of international and interreligious research.
Scientific research develops these guidelines by emphasizing the connection between
communities and shared spiritual values and heritage. These aspects are discussed by: The Xi‘an
Declaration on Conservation of Heritage Buildings, Sites and Areasz (2005), the Council of
Europe Framework Convention on the Value of Cultural Heritage for Society (Faro, 2005), the
Declaration on the preservation of genius loci (2008). The outcomes of these debates were
summed up in a declaration on the protection of religious property (Kyiv statement on the

protection of religious properties within the framework of the world heritage convention, 2010)
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formulated in Kyiv. The declaration was generally accepted as part of the UNESCO debates in
2011; it emphasized the fact that stakeholders “recognize the role that religious communities
play in the creation, maintenance and ongoing shaping of sacred sites.” [trans. by the Author]
In March 2017, The ICOMOS International Scientific Committee on Places of Religion and
Ritual (PRERICO) - was established. It was assigned the task to promote, understand, protect,
conserve, and manage places of worship in tangible and intangible aspects so as to appreciate
religious heritage for its role at present, in the past, and the future.

Theological considerations

A large part of the work concerns the theological aspects of Christian churches, including
the Catholic, Orthodox, and Protestant ones. The development of the sacral architecture was
analyzed for each congregation in history. Additionally, the structure and organization of
church space and liturgy of each religious group were analyzed. The research background
consists of objects analyzed in the Netherlands, Germany, and Belgium. Therefore, the situation
of the church in these countries is presented, with an account to religious statistics, the
preservation condition, and the function of the church buildings existing there. Moreover,
methods for managing and financing religious heritage are analyzed. These objects provide the
most diverse representative group.

Profanation affects all cultures and religions. It has occurred, with varying intensity, in
all civilizational circles. In his work Profanations, Giorgio Agamben (2006, 93), an Italian
philosopher, mentions that already Roman jurists understood the meaning of “to profane”.
“Items owned by deities were considered sacred or religious. They could not be traded or
disposed of freely: they could not be sold, impawned, leased or established as servitudes.” In
the second temple of Jerusalem (520-20 BC), there was the Sancta sanctorum (Holy of the
Saints) sanctuary, where God lived (it was where the Ark of the Covenant was kept, which
contained, among other items, stone tablets with the Decalogue). As was the case with the room
with the Ark in the past, no one was allowed to enter the sanctuary. Only once a year, on the
Feast of Atonement, a high priest entered the sanctuary to sprinkle the place with the blood of
the sacrificed animal (Mendecki, 1994). In Islamic tradition, to enter a mosque wearing shoes
constitutes profanation. So does crossing the border where the holy Hajar (black stone) is
located. Around this stone Al-Kaba, i.e., a temple and sanctuary in Mecca, that is the most
important holy place of Islam, was erected. According to Islamic tradition, the stone was to be
placed in the Kaba by Gabriel the Archangel (Cakmak, 2017, 978).
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According to the ecclesiastical lawmaker (Kan. 1171), sacred items are “dedicated to
divine worship by an act of consecration or blessing.” [trans. by the Author] According to the
Catholic Church, “a sacred item consists of any immovable or movable item which has been
designated by the competent ecclesiastical authority for the exclusive worship of God by an act
of consecration, dedication or blessing in accordance with the provisions of church law.” [trans.
by the Author] The item, by the act of consecration or blessing, acquires a sacred character.
Real estate that can be considered sacred includes churches, chapels, oratories, cemeteries and
altars permanently attached to the floor. Movable sacred items include holy pictures, relics of
the blessed or saints, and liturgical equipment in the form of, for instance, a paten, a chalice, a
portable altar, or a monstrance. The act of profanation can be defined as insulting an object or
a place of religious worship, by treating it with no due respect to the hallowed items and values.
The term profanation can be applied interchangeably with the words such as desecration,
sacrilege, or an insult to the sacred. All these concepts refer to the violation of the sphere of the
sacred and deprive the sacred objects and places of their cult-related value (Nafalska, 2016,
266). In a broader sense, profanation constitutes also an insult to commonly respected objects
and values.

Oftentimes, profanation is committed as an unconscious act when sacred symbols and
signs are unintentionally profaned. In a broader context, profanation can also refer to insulting
objects and values that are universally respected. These examples illustrate that aesthetics,
aesthetic solutions, and designs may not always be ethical. The use of the cross and images of
saints as jewelry or as artistic provocation is seen as profanation because these symbols should
only be applied for cultic purposes. For example, the Dolce & Gabbana Tailored Mosaic
collection, 2013, was entirely inspired by the wall decoration in the Monreale Cathedral, Sicily.
The 12th-13th century Byzantine mosaics that depict the figures of saints, Jesus and Mary, the
Acts of the Apostles were literally transferred from the temple’s walls to textiles, shoes,
handbags, and jewelry (Rys. 49). Moreover, when designing red dresses, designers drew
inspiration directly from the cardinal's costume, as depicted by Renaissance portraits (Rys. 50).
The use of the cross in a fashion show is a profanation, as this symbol is assigned a special
sacred meaning in Christianity.

During their Alta Moda show in Palermo (autumn-winter 2017/2018), the same Dolce &
Gabbana designers drew inspiration from historic architecture and Sicilian sacred art. The
symbol of the Sacred Heart of Jesus placed in the crown was used (Rys. 51); the image of the
Blessed Virgin Mary was embroidered on the dress while a crown, similar to that in the image,

was put on the model’s head (Rys. 52). A similar example is presented by The Jane restaurant
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in Antwerp. The facility was designed as a “sybaritic sanctuary of consumption” in a former
hospital chapel (Fig. 129-139). In this case, the fact that the cultural narrative has been broken
is evidenced by mixing Christian symbols with satanic and gastronomic ones. Despite well-
conducted renovation and construction works, as well as the careful selection of materials for
interior adaptation, this project proves that aesthetic solutions may not always carry ethical
content. Interventions in the architectural tissue (such as glazing the kitchen, installing an
elevator, building an entresol, and installing new stained glass windows) altered the previously
sacral character of the interiors. The architects, inspired by the former sacral function of the
chapel, used archetypes and religious symbols in an attempt to sacralize the cult of food as a
religious cult. Thus, profanation was committed by insulting symbols and values generally
respected and venerated.

The narrative method

The narrative method, which constitutes a certain storytelling system, ranges beyond the
scope of aesthetic and functional research and was first formulated by Anna Maria Wierzbicka
(2013). It concerned the study of the architecture of meanings. For the first time, this method
was transferred into the field of research on the adaptation of formerly religious sites to secular
functions; it was applied as a tool for analyzing this phenomenon. The method focuses mainly
on the layer of meaning (ethical value) rather than on form and matter. It considers the sacred
space not only with regards to utilitarian (functional) and constructional (technical) categories
but mainly in the semantic-narrative aspect. The narrative method may provide researchers with
one of the possible and adequate ways to study and design objects related to meanings. Such
research activities go beyond the scope of aesthetic and functional studies; rather than focusing
only on form and matter, they concern the layer of meaning as well. Religious buildings carry
a narrative of a religious and cultural, personal, or communal character.

The narrative method in architecture offers a holistic approach. It sees an architectural
work as a product of culture embedded in mystery, culture, time and space, partly beyond the
aesthetic, or rather ethical evaluation. This assessment results from the fact that not only the
form implies value. Such a narrative approach seems justified in undertaking architectural and
conservation activities aimed at preserving and maintaining monuments. The narrative is
a story, a thread that connects the past, the present and the future (Wierzbicka, 2013). Sacral
architecture provides an expression of the needs of a human who still wants to experience

various manifestations of the sacred, expressed as a narrative of meaning (Eliade, 1949, 1993).
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The design of sacral objects in a specific sequence, i.e., a narrative of meaning, is one of the
contemporary manifestations of the sacred.

Narrative research in sacred spaces may provide one of the adequate and appropriate
directions for the analysis and the design process. The method is innovative. It was accepted by
the scientific community and published in the “Museology and Cultural Heritage” journal
(Wierzbicka, Arno, 2022b). It may prove to be a useful and multidimensional tool for analyzing
not only contemporary sacral architecture, but can also serve to determine a new worthy
purpose of former religious worship places. Dignity, expressed in respect for cultural
distinctiveness, is related to respect in the approach to former places of worship. The narrative

method can provide a starting point for determining the value of an architectural work.

Case -studies

The narrative method, as a research tool, was used to study the issue of the adaptation of
ancient places of worship, the subject of this thesis. The method is based on the following
elements, according to which the selected sites will be analysed. These are: "history", "place",
"time", "aim", "creator of narrative™ and "reconsecration”. In objects related to worship, some
aspects of the narrative are fixed, others — variable and constantly subject to change. The study
involves analysing the selected objects in two periods: their creation and their adaptation to
a function other than sacred. This way allows the object to be examined in various aspects and
on many levels.

10 examples were selected out of various cases of adaptation of sacral objects to other
secular functions. Their choice resulted from prior reflection and selection, as it is impossible
to present all the significant projects. The final selection was made using the qualitative method,
following the specified criteria.

The object selection criteria:

o The examples were erected in different historical periods: from medieval buildings to

modernist architecture built after 1945.

o The examples differ in terms of scale, and urban context (located in the city and the
countryside).

o Sacral buildings that used to belong to the Roman Catholic or Protestant community were
selected, so that, following the analysis of the selected solutions, they could be
implemented in Poland where Catholics, followed by Protestants, constitute the dominant

group of believers.
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The selected examples include conversion projects conducted by well-known architects,
as well as bottom-up conversion initiatives by local builders.

Not only iconic, high-profile, and widely discussed projects, but also less known ones,
were included.

The selected examples most clearly present the use of the narrative method; they are
characterized by a clear concept, narrative and show appropriate and inappropriate actions
according to the adopted criteria. A wide range of new secular functions in religious
buildings was discussed, from social and cultural functions to gastronomic facility
functions and, even, a conversion into a mosque.

Obijects were selected for which data could be collected, both iconographic, historical and
design.

Further in the work, each object will be analyzed in accordance with the narrative method

according to the following scheme (Scheme 2).

These objects include:
St Lawrence’s Church (15th century). Currently, the Laurenskerk cultural center in
Rotterdam (2010), the Netherlands (Fig. 55-87);
A protestant Church (1840). Currently a local community center in Klein Wetsinge
(2016), the Netherlands (Fig. 88-97);
St. Peter’s Church in Vught (1884). Currently DePetrus Meeting Center (2018),
Netherlands (Fig. 98-114);
St. Willibrord’s Church in Hooge Zwaluwe (1865). Currently, the Onze Kerk
restaurant (2015), the Netherlands (Fig. 115-128);
Hospital chapel at the Militair Hospitaal Antwerpen (1898). Currently, The Jane
restaurant in Antwerp (2014), Belgium (Fig. 129-139);
St. Bartholomew’s Church in Cologne (1959). Currently, St. Bartholomew’s
Memorial Chapel and Columbarium (2014), Germany (Fig. 140-147);
St. Joseph’s Church in Aachen (1898). Currently, St. Joseph Chapel and Columbarium
(2006, 2016), Germany (Fig. 148-155);
St. Gertrude’s Church in Heerle (1864). Currently a multifunctional building housing
the town hall, a clinic and a chapel (2012), the Netherlands (Fig. 156-167);
The Church of Immaculate Conception in Waalwijk (1927). Currently a residential
building (2012), the Netherlands (Fig. 168-180);
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e Jesuit Church of St. Ignatius in Amsterdam (1929). Currently the Fatih mosque 1982),
the Netherlands (Fig. 181-194).
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ELEMENTS

ISSUES

(1) History

Historical context of the
creation and adaptation of the
object

religious community, events related to the facility
facility’s owner or manager

local community (social and cultural context)
previous functions

(2) Place

Historical context, political
situation during the creation and
adaptation of the facility

urban-planning context (urban, suburban or rural
environment), surrounding context and neighborhood
urban-planning significance, archaeological value
location on the property in relation to the surroundings
(free-standing, adjacent to the building)

(3) Time

Historical ~ context, political
situation during the creation and
adaptation of the facility

construction - erecting the facility
desacralization of the facility
entry in the register of monuments
adaptation to other functions

(4) Creator of

narrative

Architects, builders, designers
and others

the concept, beliefs, intentions and creative intentions,
the goal of the project

sentimental  connection with a
understanding the context of the place
previous design experience in adapting sacral buildings
for other functions

given  place,

(5) Aim

New function

functions currently performed by the building
access to the facility (limited/unlimited)
investment costs

Architecture

interference with the body of the building

interference with the structure of the object
preservation of symbols and sacral elements in the body
of the building

Renovation works
construction

conservation and construction works conducted during
the adaptation of the facility

Interior

change of object’s structure

movable (immobile) sacral elements: the tabernacle,
crosses, altars, side altars, pulpit, relics, baptismal font,
figures of saints, stoup, baptismal font and paintings
liturgical equipment: frescoes, pews, celebrant's chair,
confessionals, candlesticks, chandeliers

elements of interior design: stained glass windows,
floor, lighting

location and exhibition of tangible and intangible
(symbols and signs) heritage

(6) Recon-

secretion

e Is there profanation?

e Is it possible to re-sacralize the facility? Will interference in the internal structure of the
building make it possible to perform the liturgical function inside the temple again, e.g.,

in 50 or 100 years?

The application of the narrative method to the analysis of the phenomenon of adapting

former worship places to secular functions may be seen as one of the ways of reasoning and

criticism regarding transformation architecture. It may help find a new worthy purpose, without

desecrating a place of special religious significance. The narrative method can provide a useful

tool for transforming, analyzing, and designing such objects; this holistic, universal approach

binds aesthetics with philosophical, ethical and semantic categories.
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Adaptation of sacral buildings in Poland

Research shows that Poland remains a country with strong ties to the Christian tradition.
The issues arising from the need to adapt sacral buildings are very likely to affect Poland in the
future, due to the secularization of society. In recent years, a slow decrease in the frequency of
religious practices has been noted in Poland. Adaptation, desacralization, or liquidation of
religious heritage objects are key tasks to be resolved by church institutions, research centers,
and other organizations that operate in the sphere of the monument and religious heritage
protection in Western Europe. Consequently, an open substantive discussion should be aimed
at identifying possible solutions and their conditions. It seems to be a good start to considering
the future functions of unused, abandoned places of former worship, since sacral buildings hold
a superior rank among monuments.

Sacral buildings constitute the best-preserved group of monuments in Poland. The
following reasons can be provided for their good technical condition: the general acceptance of
their historic values, the possibility to obtain funds from various sources for ongoing
maintenance and systematic renovation works. It is important to continue financing and
maintaining these facilities. As yet, no scientific research has been conducted on the number of
abandoned and unused sacral buildings in Poland. However, according to the data collected by
Martyna Wojtuszek (2015, 147), at least 250 sacred (Christian) buildings are unused, which
constitutes 1.4 percent of all sacral buildings in Poland. Providing the exact number requires
further research; however, the number of unused temples remains very low, both in Poland and
in Europe. Meanwhile, as stated by Jerzy Uscinowicz (2021a, 291), Catholic, Orthodox, and
Evangelical temples, as well as Jewish prayer houses, being “mute witnesses” fall into ruin or
are in a state of “permanent ruin”, waiting for a better future.

Historical examples prove that, in Poland, cultural and exhibition-related functions
provide an acceptable purpose for adapting formerly sacral buildings. In such a case, the nave
of each church becomes again a space for public events, just as it used to be when believers
attended the holy mass. These solutions account for historical and cultural values, authenticity,
and originality. The new function requires no major changes in the interior of the former church
or little interference in its construction. The interior was adapted to the new function rather than
being radically transformed. As part of the urban landscape, the presented buildings are still
recognized as ecclesiastical objects, especially since a cross has been left on the fagade or tower

in some cases. It should, however, be remembered that funds are required for parishes to
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conduct the ongoing maintenance of temples. The introduction of an additional function may

provide a possible solution to obtaining additional funds in the future.
Summary and research results

The adaptation of sacral objects to secular functions is hardly a new phenomenon
characteristic of our times only. Historical examples provide evidence that sacral buildings were
undergoing constant transformations over the centuries, thanks to which various objects of
sacred architecture have survived to our times. Adaptation may be seen as a possible action
aimed at maintaining historic sacral buildings in a proper condition and preserving religious
heritage for future generations. Due to the absence of believers and excessively high
maintenance costs, churches in various European cities are purchased by private individuals
with the view to transforming them into cultural, residential, or service facilities. Their current
situation exemplifies the desacralization and secularization of Europe. Joseph Ratzinger (2019,
118) points to the fact that “nowadays, we are experiencing not only a crisis of sacral art, but
also a crisis of art in general, which, in turn, is a symptom of a crisis of humanity.” [trans. by
the Author]

The analysis and results of the research presented in this work confirm the first
hypothesis that partial preservation of the sacral function in the temple, sharing the
building with another Christian community, or adapting the facility to the broadly
understood culture, social and charity activities is the best solution to saving the symbolic,
cultural and historical layer. The new function ensures that the building continues
functioning, with the least harmful interference to its structure and in the historic tissue. Such
adaptations cause no profanation; they respect and emphasize the building’s original cult
function and make it possible to re-sacralize the facility in the future, if necessary. For the
religious community, especially the Catholic and Orthodox ones, the symbolic and spiritual
value of the object is important, whereas the building of the temple is their carrier.

The second hypothesis was also confirmed that the issue of adapting religious
monuments should be analyzed and developed in various aspects (conservation, cultural,
sacral, taking into account the values of a given religious community) and with the use of
the narrative method. The use of the narrative method in analyzing this phenomenon may
provide one of the cognitive tools and serve criticism of the transformation architecture; it may
facilitate finding a worthy new destination without causing profanation to a place of special

religious significance. The narrative method can be useful for designers of such objects, as it
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provides a holistic tool that combines not only aesthetic but also philosophical, ethical, and
semantic categories. Narrative research emphasizes the symbolic and semantic value of sacred
architecture and contributes to the protection of its cult function.

If the decision to adapt the place of worship is irreversible, action should be taken in order
to prevent the temple from profanation. Thus, all sacred elements, i.e.; the ones consecrated
during the consecration ritual, both movable and immobile ones, depending on the religious
group, should be transferred to another parish or to a museum, preferably a diocesan one. If
such an approach is not possible, the objects should be liquidated (demolished). Conservation
conditions for the protection of monuments are rather rigorous and well-defined, but they often
fail to comply with church law. Hence, a conflict of interests arises between the institution of
the Church as such and the conservator of monuments, whose primary task is to protect material
values and historic tissue. The conservator's decision to retain the interiors in an unchanged
form often results in profanation, as the sacred elements that were previously used for the liturgy
and interior furnishings are now being put to secular functions. It is worth considering whether
conservation offices in cooperation with organizations, i.e., ICOMQOS, that work to preserve
heritage, including religious one, should introduce recommendations and guidelines on the
adaptation of places of worship to secular functions. Such guidelines and recommendations
would come across as reasonable, needed, and indeed helpful both for architects and monument
conservators, not only in Poland but throughout Europe, where this problem needs to be solved.

The research and analyses presented in the above work confirm that the future re-
sacralization of religious worship places, which today have secular functions, is possible. The
condition to be met is to maintain the sacral function in a part of such a building while sharing
space with another Christian community or adapting it to a function related to the broadly
understood cultural or social and charity activities. This solution creates new value through
temporary use; thus, it is possible to check whether a given function is suitable for a given
object. While the functions may be temporary, the effects may be long-lasting.

The issue of adapting sacral objects to secular functions is of multifaceted and complex
nature. The main assumption of the above work was to determine how and into what function
a sacred object can be transformed so as not to cause profanation to the place of worship.
Moreover, it was aimed at determining which adaptation forms are consistent with conservation
and theological conditions and cause no cognitive dissonance in people who respect Christian
values.At the same time, the presented analyses, examples, and the Author’s considerations

indicate three main directions for the research to be continued.
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I. The examples presented in the work prove that secular law often fails to coincide with church
law. Hence, a conflict of interests arises between the institution of the Church as such and the
conservator of monuments, whose main task is to protect material values and historic tissue.
For instance, the Catholic Church is based on the Code of Canon Law, which has no legal force.
As a result, retaining elements of the interior furnishings of the temple during adaptation may
cause profanation of movable and immovable things, such as universally respected signs and
symbols. The church's decisions to demolish the temple or destroy the altars or other historic
but consecrated liturgical elements go against the position of the conservator of monuments.
Therefore, the question arises: what values, tangible or intangible ones, should be protected first
during the adaptation of the church to secular functions? Should the values of material culture
be given priority over the semantic-meaningful values of sacral architecture? The research
shows that sacral objects cannot only be considered in the category of material values, due to
the fact that the basic value of a sacral object (temple) refers to its cult function. Material values
should be protected, but in a way that causes no profanation to the sacred place. The figures
show (Rys. 221, Rys. 222, Rys. 223) that the conservator's decision to retain the interiors in an
unchanged form results in profanation, as the sacred elements previously used for the liturgy
and interior furnishings are now being applied for secular functions.

I1. Another issue is the subject of the adaptation of sacred buildings to secular functions not
covered by conservation protection. This concerns buildings built in the second half of the 20th
century and later, which are not listed in the register of historical monuments, but which
represent value as a certain architectural idea of a given period of history and which should also
be protected. For sacred buildings are a reflection of the cultural identity and spirit of their time.
Below are two examples from the Netherlands. Firstly, the Roman Catholic Church Our Lady
of Perpetual Help in Rotterdam (Rys. 227), erected in 1953, de-sacralized in 2015, and then
sold to a developer who plans to transform the building into an apartment building of thirty
apartments. The construction was launched in October 2020 and is to be completed by the end
of 2022. The shape of the building, lack of partitions, decorations, or religious connotations in
the interior as well as the building’s modern reinforced concrete structure are the elements that
allow for a far-reaching interference in the existing structure (Rys. 224, Rys. 225, Rys. 226).
All liturgical elements have been removed. Once the roof was dismantled, no technical
obstacles to adapting the interior of the church to the new residential function existed (Rys.
228). The interior was divided into three floors, to which two floors were added. The building
is not entered in the register of monuments; therefore, no conservation guidelines are applied
to it.
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The second example used in this work is the Fonteinkerk Protestant church in Voorburg. The
former church will be converted into an apartment building with nineteen apartments. The
building, whose characteristic feature is its two slender concrete towers at the front, dates from
the 1950s (Rys. 229). In 2014, the facility was closed; in 2019, it was sold to a developer who
started the reconstruction in 2020 (Fig. 230). The completion of works is scheduled for the end
of 2023. First, all liturgical elements were removed (Rys. 232). The organs were transferred to
the Catholic church in Suraz in north-eastern Poland (Rys. 231). The interior was subsequently
divided into three floors, to which three new floors have been added.

The presented examples prompt a reflection on the protection of sacral buildings erected
in the 20th century. Is entry in the register of monuments sufficient? Should other ways to
protect these objects be sought? Should a temporary function be found for them, instead of
making permanent changes to the buildings? For example, the church of Firminy (1970-2006)
and the Dominican convent of La Tourette (1956-1960) designed by Le Corbusier have been
entered into the register of monuments. The church in Firminy, France, was entered into the
register of monuments in 1996 when it was still unfinished. The cells of the La Tourette
monastery are occupied by pilgrims, students, and architecture enthusiasts, but the building still
serves sacral functions. The monastery is connected with a church, which is a place of liturgy,
contemplation, and prayers. A different example is provided by the Basilica of La Sagrada
Familia. The object was entered on the UNESCO World Heritage List (2005), whereas a charge
is imposed upon the entrance to it. Hoards of tourists and visitors come here to visit and admire
the sacral building as a work of architectural art rather than for religious purposes. This object
has thus become a “non-place”, it is characterized by utilitarianism, and impersonal
consumption; it fails to create the religious and spiritual identity of this place or relationships.
It is a place where consumption (a place with trade-tourist function) becomes “a source of
suffering, it cannot be sanctified by places of silence and prayer that require not only the
sacralization of space but also time. The narrative is distorted and religiosity becomes yet
another marketing product” [trans. by the Author] (Wierzbicka, 2013, 162). This example
proves that entering a monument into the register is far from a solution for preserving the sacral
authenticity of this place.

I11. The third issue (also a possible research direction), which follows from point, is the problem
of contemporary sacred architecture, devoid of symbolism, archetypes of sacredness, easily
convertible into secular functions. The above examples show that, once converted, the massing
of the building does not relate at all to the original sacred function. The form of contemporary

sacred buildings, built after the Second Vatican Council, is not always associated with their
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function. A sacred building devoid of religious signs and symbols is not identical to its function
and can easily be intended for secular use. Rather, the forms of contemporary places of worship
become an architectural monument, reflecting trends and fashions in architecture. These
projects are not clear signs in the urban and rural space. The aesthetics of contemporary sacred
architecture are sometimes radically different from the symbolism of traditional aesthetics,

devoid of the archetypes and symbolism of the Christian temple.
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[dostep: 08.10.2021]
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https://www.bryla.pl/bryla/1,85298,6367252,wspolczesna-architektura-sakralna.html [dostep: 08.10.2021]
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https://www.parcum.be/nl/herbestemming-kerken/sint-martinus [dostep: 08.10.2021]

Rys. 39. Kosciot Najswigtszego Serca Jezusowego w Antwerpii. Nabozenstwo wspolnoty grekokatolickiej.
https://www.parcum.be/nl/herbestemming-kerken/heilig-hartkerk [dostgp: 18.10.2021]

Rys. 40. Kosciot Najswigtszego Serca Jezusowego w Antwerpii. Nabozenstwo wspolnoty protestanckie;.
https://www.parcum.be/nl/herbestemming-kerken/heilig-hartkerk [doste¢p: 18.10.2021]

Rys. 41. Kosciol Najswigtszego Serca Jezusowego w Antwerpii. Nabozenstwo wspolnoty rzymskokatolickie;j.
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Rys. 42. Ruiny kolegiaty dawnego opactwa w Bad Hersfeld, Niemcy.
https://trek.zone/pl/niemcy/miejsca/814860/stiftsruine-bad-hersfeld [dostep: 17.02.2022]

Rys. 43. Ruiny katedry w Coventry, Wielka Brytania.

https://pl.wikipedia.org/wiki/Katedra w_Coventry [dostep: 17.02.2022]

Rys. 44. Odbudowane Stare Miasto, Warszawa.

https://pl.wikipedia.org/wiki/Stare_miasto [dostep: 17.02.2022]
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Rys. 45. Odbudowana staréwka, Drezno.

https://pl.wikipedia.org/wiki/Drezno [dostgp: 17.02.2022]

Rys. 46. Rekonstrukcja wczesno-chrzescijanskiej bazyliki Siponto w Parku Archeologicznym Siponto, Apulia,
Wtochy, 2016.

https://www.cavatortagroup.com/cavatorta-basilica-siponto-edoardo-tresoldi/ [dostep: 17.02.2022]
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https://www.fondazionedelmonte.it/category/progetti/oratorio-san-filippo-neri/ [dostgp: 17.02.2022]

Rys. 48. Renowacja starego kosciota w Corbera, Hiszpania, 2011 r.
https://dornob.com/clear-roof-breathes-new-life-into-historic-spanish-church/ [dostep: 17.02.2022]

Rys. 49. Kolekcja Dolce & Gabbana Tailored Mosaic, 2013.
http://haveanicetaste.blogspot.com/2013/09/dressed-in-art.html [dostep: 27.07.2022]

Rys. 50. Kolekcja Dolce & Gabbana Tailored Mosaic, 2013.
http://haveanicetaste.blogspot.com/2013/09/dressed-in-art.html [dostep: 27.07.2022]

Rys. 51. Kolekcja Dolce & Gabbana Alta Moda, Palermo 2017.
https://www.vogue.com/article/dolce-and-gabanna-alta-moda-palermo [dostep: 27.07.2022]

Rys. 52. Kolekcja Dolce & Gabbana Alta Moda, Palermo 2017.
https://www.vogue.com/article/dolce-and-gabanna-alta-moda-palermo [dostep: 27.07.2022]

Rys. 53. Pokaz mody zabytkowych szat liturgicznych w belgijskiej katedrze w Tournai, 2021.
https://www.reuters.com/lifestyle/models-pose-historic-vestments-belgian-cathedral-catwalk-show-2021-11-12/
[dostep: 27.01.2022]

Rys. 54. Pokaz mody zabytkowych szat liturgicznych w belgijskiej katedrze w Tournai, 2021.
https://www.reuters.com/lifestyle/models-pose-historic-vestments-belgian-cathedral-catwalk-show-2021-11-12/
[dostep: 27.01.2022]

Rys. 55. Wnetrze kosciota $w. Wawrzynca, Rotterdam. Obraz van Daniel de Blieck, 1652.

Wereldsma, Jack C.J., Laurenskerk Rotterdam, trichis, 2014, s.30.

Rys. 56. Kosciot sw. Wawrzynca, Rotterdam. Widok na prezbiterium oraz wiadukt kolejowy w tle, 1940.
https://www.archives.gov/research/catalog [dostep: 24.07.2019]

Rys. 57. Kosciot sw. Wawrzynca, Rotterdam. Widok z lotu ptaka, 1940.
https://www.archives.gov/research/catalog[ dostep: 24.07.2019]

Rys. 58. Koncepcja odbudowy ko$ciota §w. Wawrzynca przez J.J.P. Ouda.
https://wederopbouwrotterdam.nl/en/about-us [dostep: 25.11.2021]

Rys. 59. Koscidt §w. Wawrzynca, Rotterdam. Pocztowka, pocz. XX wieku.
https://reliwiki.nl/index.php/Rotterdam,_Grotekerkplein_15_ - Grote of St. Laurenskerk [dostep: 20.08.2019]
Rys. 60. Kosciot sw. Wawrzynca, Rotterdam. Pocztowka, 1937.
https://reliwiki.nl/index.php/Rotterdam,_Grotekerkplein_15_ - Grote_of_St._Laurenskerk [dostep: 20.08.2019]
Rys. 61. Kontekst urbanistyczny kosciota $w. Wawrzynca, Rotterdam. Opracowanie M. Arno.

Rys. 62. Kosciot sw. Wawrzynca, Rotterdam. Widok z lotu ptaka, 2018.

https://imgur.com [dostep: 08.08.2019]

Rys. 63. Plac miejski przed wejsciem do ko$ciota §w. Wawrzynica, 2019. Zdjecie M.Arno.

Rys. 64. Widok na kosciot §w. Wawrzynca z bocznej uliczki, 2019. Zdjecie M.Arno.

Rys. 65. Ksztatt wiezy koscielnej sw. Wawrzynca w roznych okresach historycznych.

De Laurensker Rotterdam: een monument vol verhalem (The Laurenskerk Rotterdam: a monument full of
stories), exhibition book, Rotterdam 2011, s.121.

Rys. 66. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Nabozenstwo wspoélnoty protestanckiej. Zdjecie ze zbioréw
Franka Migchielsena, dyrektora Laurenskerk Rotterdam.

Rys. 67. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Przyjecia okoliczno$ciowe. Zdjgcie ze zbiorow Franka
Migchielsena, dyrektora Laurenskerk Rotterdam.

Rys. 68. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Inauguracja roku akademickiego. Zdjecie ze zbiorow Franka
Migchielsena, dyrektora Laurenskerk Rotterdam.

Rys. 69. Centrum kultury Laurenskerk, Rotterdam. Wydarzenia kulturalne: pokazy i koncerty. Zdjecie ze
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